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Apresentacao

O objetivo deste trabalho € fornecer subsidios para a Comissao Estadual da
Verdade do Parand-CEVP vinculada a Comissdo Nacional da Verdade. Minha
contribuicdo se refere aos Guarani e Kaingang que vivem na regido norte do estado do
Parana e suas experiéncias enquanto subordinados as politicas indigenistas durante as
gestOes do SPI e depois da FUNAI.

As experiéncias aqui relatadas e analisadas estdo na minha tese de
doutorado defendida em 1995 na Universidade de Sdo Paulo-USP e foram selecionadas
algumas partes que possuem dados que interessam a CEVP por tratarem de episodios
relacionados com violagédo dos direitos humanos. Como a pesquisa resgatou as origens
historicas dos grupos para entender os movimentos sociais (ou rebelides) indigenas
ocorridos entre 1979 e 1985, a maior parte do estudo coincide com as politicas
indigenistas ocorridos durante os governos do periodo da ditadura. No entanto, como a
pesquisa tinha como objetivo dar visibilidade aos povos indigenas e inseri-los na
historia paranaense - pois que eram sistematicamente omitidos e apagados pelos
historiadores e socidlogos nos estudos sobre o Parana e a sociedade paranaense -
muitas informagdes importantes sobre violagdo dos direitos humanos especificamente
durante a ditadura militar, ndo foram coletadas.

Copias de alguns documentos importantes para a CEV dos meus arquivos de
pesquisa estdo listadas no final do presente Relatdrio e estdo sendo enviadas.

Esperamos que as informacGes contidas neste Relatorio e nos Documentos
possam contribuir para revelar que os povos indigenas foram vitimas de violacdo dos
direitos humanos, territoriais e socioambientais, durante o periodo da ditadura militar.

Atenciosamente,
Kimiye Tommasino
Séo Paulo, 17 de julho de 2014.
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1. OS POVOS INDIGENAS NO PARANA

Quando nossos alunos estudam a Histéria do Brasil, quase sempre 0s povos
indigenas aparecem até o século XVII ou XVIII. Depois desaparecem, como se 0S
bandeirantes tivessem destruido todos eles. E quando falam da ocupacéo e colonizacao
modernas, os livros didaticos ensinam que as terras estavam vazias e 0S europeus so
encontraram florestas onde viviam muitos animais ferozes. Quer dizer, contam uma
historia na qual os povos indigenas que aqui estavam e continuam até o presente sdo
encobertos. No imaginario da populacdo, em geral, principalmente por influéncia da
televisdo, sé existem indios na Amazdnia e no Parque Nacional do Xingu. Nas outras
regides, principalmente nas regides Nordeste e Sul, pensa-se nao existirem mais indios.

No Parana ndo é diferente. A maioria das pessoas que passaram pelas escolas
aprendeu que aqui foram fundadas vérias reducdes pelos padres espanhdis no século
XVI e XVII e que os bandeirantes paulistas destruiram-nas e levaram os indios como
escravos para Sao Paulo. Depois, os textos didaticos ndo falam mais deles, € como se
ndo mais existissem. Quando se ensinam que 0S portugueses conquistaram dos
espanhois as terras a oeste do meridiano de Tordesilhas e foram fundando as cidades
que hoje conhecemos, ndo se aprende nos livros didaticos que essas terras pertenciam
aos indios. Porque a histdria oficial ndo conta esses fatos e, quando conta, o faz de
forma fragmentada e distorcida? Vamos tentar mostrar alguns aspectos da historia
indigena ao longo deste texto e revelar que a ocupacgédo do territorio e a construcdo da
sociedade moderna paranaense foram construidas contra os interesses dos povos
indigenas e sobre as terras deles, seus donos originais.

Como todos sabem, Colombo e Cabral encontraram milhares de povos que
aqui viviam e das mais diferentes maneiras. Mas todos eles combinavam varias formas
de exploracdo dos recursos naturais, sendo que a base da economia se assentava numa
atividade principal (caca/coleta, agricultura, pesca) a qual definia o estilo de vida de
cada sociedade. No Brasil, a quase totalidade das sociedades indigenas tinha sua
economia fundada basicamente na caca e coleta, embora também plantasse. Esse tipo de
economia exige territorios extensos e distribuicdo de aldeias em pequenos grupos. Na
Amazonia ainda vivem segundo esses padrdes, mas nas demais regides os indios ja ndo
podem viver como seus antepassados porque as suas terras foram depredadas e delas
eles foram esbulhados.

Mesmo sendo em sua maioria cacadores-coletores, cada sociedade vivia
segundo sistemas culturais muito diversos, que se orientavam por suas tradicdes,
costumes e linguas. E todas essas sociedades eram muito diferentes da cultura dos
europeus, cuja economia tem como objetivo o lucro e a acumulacéo de riqueza. Depois
dos portugueses e espanhdis, vieram outros europeus (ingleses, franceses, holandeses)
que competiam com aqueles na exploracdo das riquezas deste continente.



1.1-Aspectos gerais da questao indigena

Os povos indigenas, apesar das diferencas culturais internas, sofreram as
mesmas compulsdes relativas a conquista e a dominacgdo das politicas para os indios.
Nesse sentido, é importante ressaltar que todas as sociedades autoctones perderam a
condicdo de povos livres e, a partir do momento em que foram submetidos, passaram a
viver sob a administracdo da maquina institucional especifica criada pelo Estado para
impor 0 modo de vida estabelecido, qual seja, 0 modo de vida da sociedade ocidental.

= A importancia da terra na cultura

Apesar da grande diversidade cultural entre as sociedades, 0s povos indigenas
classificam o mundo de modo muito diferente do da sociedade ocidental. Ndo hé, por
exemplo, a dicotomia que opde 0 homem a natureza. Muito ao contrério, na concepgao
cultural de muitos povos pré-colombianos, hd uma continuidade entre os mundos social,
natural e sobrenatural. Assim, os indios concebem a natureza como o espaco fisico onde
homens, seres naturais e sobrenaturais interagem e estabelecem relagcbes de
reciprocidade mutua. Fica compreensivel porque os povos indigenas, ao longo de tantos
mil anos, sempre respeitaram seu meio ambiente, retirando da natureza tudo que fosse
necessario, mas criando técnicas de manejo e de reposi¢do da natureza ou de exploracao
gue nao redundassem jamais em extin¢do dos recursos naturais.

Cada sociedade elabora a sua concepcao de tempo e espaco conforme a sua
visdo de mundo, a qual também orienta as suas praticas e relacbes sociais e simbolicas
com a natureza e entre si. Alcida Ramos? esclarece que, para as sociedades indigenas,
terra é muito mais do que simples meio de subsisténcia. Ela representa o suporte da
vida social e estd diretamente ligada ao sistema de crencas e conhecimento. Nao é
apenas um recurso natural mas — e tdo importante quanto este — um recurso
sociocultural.

Na concep¢do da maior parte dos povos indigenas, o territorio tradicional é
onde habitam homens, espiritos de seus ancestrais e outros seres sobrenaturais. A
concepcao indigena de territério ganha assim uma dimenséo sécio-politico-cosmolégica
bem mais ampla do que na concepcdo ocidental. Os indios dependem, na construcédo de
sua identidade tribal, dessa relagdo mitoldgica com seu territorio, sitio da criacéo do
mundo, meméria tribal e mapa do cosmos®. Para a maioria dos povos indigenas, a terra
onde estdo enterrados 0s seus ancestrais torna-se sagrada e as experiéncias vividas ao
longo do tempo projetam no territorio a sua identidade social, que vai configurar uma
territorialidade num espaco fisico determinado com seus rios, montanhas, matas,
compondo um mosaico variado e concreto, que se tornam os elementos simbdlicos de
sua cultura e historia.

2 Ramos, Alcida Rita. Sociedades Indigenas. Sdo Paulo, Atica. 1986.
® Seeger A. & Castro, E. V. de. Terras e territorios indigenas no Brasil. SBPC. 1978.
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= O Estado nacional e suas politicas para os indios

Os povos indigenas, desde os primordios da colonizacdo européia, sofreram
todas as formas de dominagdo politica, as quais visavam ao objetivo principal dos
europeus de conseguirem extrair o maximo de riqueza deste continente, primeiro em
nome do reino portugués e/ou espanhol, depois em nome do império e agora, da
republica.

Os indios constituiram a primeira mao-de-obra na derrubada do pau-brasil que
era levado para a Europa. Foram escravizados e, como escravos, trabalharam em todos
0s tipos de atividade que os conquistadores europeus determinassem: nas plantacdes,
como mateiros e como canoeiros, como carregadores dos produtos que eram
embarcados para Portugal e Espanha. Foram utilizados para perseguir outros grupos
indigenas que resistiam a conquista e até mesmo para perseguir grupos da mesma etnia
que se recusavam a se submeter ao dominio do branco.

No projeto de construcdo do Estado nacional, os povos indigenas foram tidos
como povos de “cultura inferior”, “atrasados”, “primitivos”. Influenciados pela
ideologia evolucionista que classificava a cultura e organizacao social européias como
“superiores”, buscaram-se formas de “civilizar” os indios através da catequese e
imposigéo da cultura estrangeira.

Documentos dos periodos colonial e imperial revelam que, ao mesmo tempo
que se aldeava os indios para serem utilizados como mao-de-obra, também se tentava
fazer com que abandonassem a vida de cacadores-coletores. Com isso ensinavam a
viver em grandes aldeamentos controlados pelos brancos, o que possibilitava a liberacdo
das terras para os fazendeiros, agricultores ou criadores de gado. Combinado com essas
politicas, havia também um estimulo para que se casassem com o0s escravos africanos e
brancos pobres, como forma de criar uma sociedade constituida da mistura de racas. Dai
se explica porque os indios e negros foram tomados como “raizes” do “povo brasileiro”,
pertencentes ao passado e sem direito ao presente.

O tamanho das atuais reservas foi definido a partir de um critério branco,
criado pelo governo nacional em acordo com 0s governos estaduais. Todos 0s projetos
indigenistas do Estado visavam a transformar os indigenas em trabalhadores nacionais.
E isso seria conseguido através de politicas segundo as quais, ao final do processo, 0s
indios seriam transformados econémica e culturalmente em ndo-indios. Essa politica
integracionista acreditava que, com a catequese e ensinamentos de técnicas agricolas,
com os costumes “civilizados”, lingua portuguesa e adestramento ao trabalho, todos os
indigenas passariam da condi¢io de “indios” a “trabalhadores nacionais”. E nesse
sentido que se diz que os indios, no projeto nacional, eram povos transitorios.

= Avidaem reservas: a perda da autonomia e suas consequéncias

Com a proclamacédo da republica, o Estado passou a estabelecer politicas para
0s povos indigenas que sdo, em esséncia, uma continuidade das politicas do periodo



imperial. As sociedades indigenas vivem em terras reservadas oficialmente que s&o
areas delimitadas pelo Estado com finalidades objetivas: através de politicas
civilizatorias deveriam ser, paulatinamente, “integrados a comunhdo nacional”. As
reservas foram criadas no governo republicano, mas a politica de aldear e confinar os
indios em espacos fisicos delimitados, comecgou ja no periodo colonial.

A politica de aldear ou reservar os indios tinha a ver, nos primeiros seculos,
com a necessidade de méo-de-obra para implantar as bases da nova sociedade de origem
europeia no continente. A falta de mao-de-obra era tdo grande que mais tarde o0s
portugueses ainda trouxeram escravos africanos para trabalhar nas lavouras de cana-de-
acucar e em muitas outras atividades. Os povos indigenas, donos que eram dessas terras,
fugiam para os sertdes do interior para ndo serem escravizados e muitos, mesmo
escravizados, fugiam quando podiam. Mas a maioria que ia morar nas aldeias em torno
de S&o Paulo, por exemplo, morria das doencas trazidas pelos europeus, para as quais 0s
indios ndo tinham desenvolvido defesa natural.

Depois que acabou a escraviddo, os indios passaram a ser considerados
empecilhos para que a nova sociedade se desenvolvesse. E isso porque defendiam seus
territorios que estavam sendo invadidos pelos portugueses e paulistas, com o objetivo de
implantar fazendas de gado e de agricultura. Muitas expedi¢fes de conquista foram
organizadas pelo governo imperial a fim de primeiro submeter ou afugentar os
indigenas para depois fundar as fazendas e povoacoes.

Aos grupos submetidos os governos delimitavam uma area para viverem e
plantarem artigos de subsisténcia e de exportacdo. Como todos os povos indigenas
resistiam contra a dominacdo e atacavam as povoacdes e fazendas, estes foram
considerados inimigos do império, e D. Jodo VI chegou a declarar guerra de exterminio
aos que viviam em Minas Gerais, Parana e Santa Catarina. Como a prépria Carta de D.
Jodo VI explicita, os indios, que eram os donos das terras, passaram a ser exterminados
porque impediam o “progresso” da penetracdo da sociedade invasora. Ainda hoje essa
situacdo ocorre nos estados da regido amazonica.

A politica de fundar aldeamentos, no periodo imperial, ou postos indigenas, no
periodo republicano, tinha dois objetivos: o primeiro era agrupar os indios em pequenas
areas delimitadas e controladas pelo governo e transformar os territorios indigenas em
fazendas e cidades; o segundo era manter sob controle essas populacdes e para isso
havia sempre uma guarnicdo militar para garantir a seguranca das familias nacionais e
estrangeiras que passaram a viver nas novas regifes conquistadas. Nao raro os indigenas
atacavam essas familias e, em muitos casos, conseguiam reconquistar parte de suas
terras. Mas ao longo dos 500 anos dessa historia de contatos, 0s povos indigenas foram
perdendo a maior parte de suas terras ancestrais.

Dentro dessas terras delimitadas, os indigenas na maior parte do pais ja ndo sao
como seus antepassados, que viviam da caca, coleta e agricultura de pequena escala. Em
Santa Catarina e no Rio Grande do Sul, os Kaingang plantam soja, trigo e produtos de
subsisténcia. Mas, em geral, os indios vivem da agricultura de subsisténcia e alguns

8



produzem artesanato comercial. Muitos deles tém ainda de se assalariar nas fazendas
proximas as reservas para complementar a renda. Em vez do padrdo de vida que no
passado era de muita abundancia, hoje estdo vivendo na miséria, sofrendo todas as
precariedades que a sociedade capitalista excludente produziu.

Nas regides do sul, sudeste e nordeste, os povos indigenas vivem um padrao de
vida muito préximo ao do camponés pobre e adquiriram, do contato de varios seculos,
muitos habitos e costumes nacionais. Essa semelhanca formal acaba tornando-os quase
invisiveis, pois costumam ser confundidos com os camponeses da mesma regido. Na
Amaz6nia e no Parque Nacional do Xingu, porém, alguns povos puderam manter seus
costumes e tradicOes e ainda podem viver da caca, pesca e coleta, até porque estdo em
terras mais amplas do que nas regides de ocupacdo mais antiga. Apesar da destruicdo
florestal em andamento, ainda podem viver dos recursos florestais.

Nas regides sul, sudeste e nordeste, essas condi¢bes ndo existem: as florestas
da Mata Atlantica e as florestas de araucéaria foram destruidas para dar lugar as fazendas
e cidades, e a exploracdo da madeira deu-se também dentro das reservas indigenas.
Junto com as florestas, foi exterminada a maior parte da biodiversidade que garantiu,
durante milénios, os recursos naturais que sustentaram o modo de vida desses povos. A
esses indios sO resta viver de uma agricultura extensiva ou semi-intensiva, em solos
irremediavelmente empobrecidos pela exaustdo e deterioracdo. Com 0 aumento da
populacdo, que vem ocorrendo desde os anos 1970 em quase todo o pais, a fome vem se
generalizando, pois as poucas terras que lhes restaram sdo insuficientes para atender as
necessidades crescentes.

Com a alteracédo radical do modo de vida dos indios depois do contato, a vida
nas reservas gerou uma série de consequéncias negativas para os indios: o sedentarismo
produziu doencas que antes nao havia; a mudanca na alimentacdo e a adocdo de
produtos introduzidos pelo branco, como o agucar, por exemplo, trouxeram problemas
ndo apenas de saude bucal, mas que alteraram profundamente as condicdes gerais de
salde; as habitacGes, antes dispersas, tornaram-se aglomerados que pioraram as
condicdes sanitarias da populacdo; a dependéncia econdémica tem obrigado os homens a
sairem das reservas para trabalhar como diaristas, 0 que também traz problemas de
ordem social, pois desorganiza a producdo familiar que esta fundada na divisdo do
trabalho segundo seus proprios padrbes; o contato trouxe o alcoolismo em quase todas
as reservas, e hoje se constitui um dos mais graves problemas, porque produz conflitos
internos e externos de toda ordem; a fome e a desnutri¢cdo tém promovido altos indices
de mortalidade infantil e depauperado a salde de toda a populacéo.

Em todo o pais, ndo bastasse a expropriacdo de seus territorios, todos os dias
temos dendncias de invasdo de terras das reservas, e os conflitos com os fazendeiros,
posseiros e garimpeiros sdo inumeros. Muitos lideres indigenas foram assassinados por
defenderem as terras de seu povo. Em quase todos esses crimes, tanto os mandantes
guanto os assassinos ficaram impunes e, mesmo quando identificados e processados,
acabam sendo absolvidos. E o caso dos assassinatos de Angelo Kretd, cacique Kaingang



da Reserva Mangueirinha no Parand e de Marcal de Souza, lider Guarani do Mato
Grosso do Sul, ambos ocorridos nos anos 1980.

2. BREVE HISTORICO

Para entender a realidade dos povos indigenas no Parand, é preciso lembrar e
existéncia de diferentes culturas, com linguas proprias, com concepcoes especificas de
terra e territorialidade, com visdes de mundo bastante diferenciadas. Nestes 500 anos de
expansdo da sociedade europeia no continente americano, a maioria foi exterminada
pelos conquistadores e 0s que sobreviveram estdo hoje vivendo na miséria e na
condicdo de dominados e explorados, nas poucas terras que lhes foram reservadas ou se
encontram ainda lutando para recuperar parte de suas terras originais. Pertencem ao
mundo moderno porque estdo submetidos as suas leis maiores, mas ndo gozam de
cidadania plena. As politicas educacionais e de saude ndo tém levado em consideracao
as suas especificidades culturais mesmo ap6s da CF de 1988. Sendo politicas
homogeneizantes e indiferenciadas, constituem-se acdes que desrespeitam a existéncia
dos sistemas indigenas, baseados em cddigos e logicas que diferem dos sistemas
ocidentais.

Em todo o pais, os indios perderam a maior parte de seus territorios e vivem
em minusculas parcelas dos antigos espacos que tinham. Alguns grupos ainda foram
deslocados para muito longe de suas terras, numa verdadeira diaspora, por interesse dos
brancos que cobicam as riquezas do solo (madeira, terras para pastagem e agricultura),
do subsolo (minérios de varios tipos) e das potencialidades dos rios para exploracdo de
energia elétrica.

Os povos indigenas que viviam na regido que se tornou o Estado do Parana ndo
estdo nos mesmos lugares que estavam no seculo XVI e XVII. Isto porque os Tupi, que
habitavam o litoral e eram conhecidos como Carijos ou Carios, foram levados como
escravos para Sdo Paulo ou foram exterminados. Os Guarani que vivem hoje no litoral
paranaense sdo os Guarani-Mbya, provenientes de outros estados, do Paraguai e da
Argentina nos Gltimos séculos. E bom lembrar que, pelo Tratado de Tordesilhas, as
terras a oeste do imaginario meridiano pertenciam a Espanha. Os portugueses
ultrapassaram em muito esse meridiano, principalmente pela acdo dos bandeirantes, e
estenderam os limites das terras portuguesas até as barrancas do rio Parana.

Os Guarani do século XVI que ocupavam a maior parte do interior foram
visitados pelos padres jesuitas espanhdis, que fundaram reducdes onde os indios eram
arregimentados e catequizados. Foram fundadas 13 reducdes, distribuidas nas bacias
dos rios Parana, Tibagi, Piquiri, Ivai e Iguacu. Essas reducdes foram destruidas pelos
bandeirantes paulistas, que levaram uma parte dos indios como escravos para Sao
Paulo. A outra parte fugiu com os missionarios para a Provincia do Tape, hoje Estado
do Rio Grande do Sul.
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Apesar de a maioria dos historiadores afirmar que, depois da destruicdo das
reducbes no século XVII, as terras de todo o interior do Parand ficaram vazias, é certo
que muitos grupos guarani e outros grupos étnicos que nao aceitaram viver em reducées
permaneceram nas florestas.

Por outro lado, os Kaingang que viviam mais a leste, proximos a Serra do Mar,
fugindo das perseguicGes dos portugueses que avangcavam em sua direcdo, foram se
refugiar exatamente nos lugares onde se localizavam as redugdes. Portanto, com a
destruicdo das reducdes jesuiticas, os Kaingang puderam se expandir pelo interior do
Parand, nos séculos seguintes. Relatos deixados pelos préprios missionarios indicam
que alguns grupos ancestrais dos Kaingang sofreram a experiéncia das reducoes,
embora 0s grupos guarani constituissem maioria no interior do Parana. Esse quadro vai
mudar do seculo XVIII em diante, quando os Kaingang se tornam o grupo majoritario.

Para um entendimento da diversidade dos povos indigenas que habitaram e
habitam o Parana atual, apresentaremos cada povo com suas caracteristicas especificas,
para depois mostrar 0s constrangimentos a que todos foram submetidos. A Tabela 2
mostra as atuais Areas ou Terras Indigenas no Parana.

2.1. Os Povos de Lingua Tupi-Guarani: os Guarani e 0s Xeta

Vivem hoje no Parana trés parcialidades Guarani: mbya, fiandeva e kayova. Os
Guarani formam a maior etnia ou nagédo indigena no Brasil. S&o estimados em mais de
30 mil apenas no Brasil, mas existem grupos na Argentina, no Paraguai e na Bolivia. No
total, sdo estimados em mais de 100 mil.

Com a decadéncia das povoacdes e destruicdo das reducdes jesuiticas no século
XVII, os espanhois se retiraram de Guaira, e as investidas das bandeiras paulistas
ampliaram o territorio luso-brasileiro até o rio Parana, reconhecido pelos Tratados de
Madrid (1750) e Santo Ildefonso (1777).

Apos a destruicdo das reducbes, grupos kaingang que viviam mais a leste se
expandiram para oeste e se fixaram nas mesmas bacias onde elas se localizavam. Por
isso, quando se deu a conquista do interior do Parana, a partir de 1770, sdo os Kaingang
que as expedicOes tiveram de enfrentar. O mapa 1 mostra a localizacdo das reducdes no
Parana.
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3.ed. Rosario: Equipo Difusor de Estudios de Historia
Iberoamericana, 1989 (1639). Edicdo em Portugués:
Conquista Espiritual. Porto Alegre: Martins Livreiro,
1985.

Pesquisa: TOMMASINO, K. 1998/99. UEL, Londrina-PR.

= Os Guarani, seus subgrupos dialetais e a “Terra sem Mal”

E importante saber que entre os Guarani ha subgrupos, cada qual com algumas
especificidades. Quer dizer, de um lado, pertencem a mesma unidade linglistica e
cultural e, de outro, apresentam, cada qual diferencas linglisticas e singularidades tanto
na cultura material quanto na simbdlica. Esses subgruposs sdo conhecidas na literatura
antropoldgica como fiandeva (ou chiripd), kayova (ou pai) e mbya. Mas eles proprios
tém outras denominacdes de si mesmos e dos outros®.

A maior parte dos grupos guarani que vive hoje no Parana veio de estados e
paises a oeste, nos séculos anteriores. Esses deslocamentos tém a ver com suas crencas
religiosas e mitos sobre o fim do mundo. As pressdes e sofrimentos trazidos pelo
contato com os brancos reforgaram essas crencgas e produziram movimentos em busca
da “Terra Sem Mal”, lugar mitologico onde se realizam todos os desejos que ndo podem
realizar-se neste mundo. Associada a crenca do fim do mundo, essa constitui o

* Para obter dados sobre a cultura e as parcialidades guarani consultar os seguintes autores: Curt
Nimuendaju As lendas da criagdo e destruicdo do mundo como fundamentos da religido dos Apapocuva-
Guarani . Hucitec-EDUSP, S&o Paulo, 1987 e Egon Schaden Aspectos fundamentais da cultura guarani.

Difusdo Européia do Livro. S&o Paulo. 1962.
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complexo profético-migratorio tupi-guarani. Em varios momentos surgiram pajés
(Nhanderu; Pai) que profetizaram o fim do mundo, e 0s grupos sairam em busca da
terra prometida que, para a maioria, se localizava a leste. Assim, esperavam alcangar a
“Terra Sem Mal” antes da catastrofe final e, consequentemente, obter a salvagao.

As pressdes sobre os territérios guarani pelos conquistadores brancos
certamente se tornaram um novo componente nesse movimento em direcdo ao leste.
Nimuendaju (1987) e Schaden (1962), dois estudiosos da sociedade e cultura Guarani
relatam sobre 0s messianismos guarani desde o inicio do século XIX, o que nos permite
compreender como se deu a dispersdo dos principais grupos. Para alguns autores, a
dimensdo mitico-cosmoldgica que impregna todas as outras esferas da organizacdo
social guarani explica porque, apesar de todas as pressdes e violéncias do contato, 0s
Guarani mantiveram-se como grupo étnico e cultural especifico.

Os Mby4, que hoje vivem no complexo estuarino lagunar Cananéia-
Guaraquecaba-Paranagua, segundo Maria Inés Ladeira, comprovam, através de sua
versao dos mitos sobre a construgdo do mundo e dos cataclismos que os abalaram, que
sua ocupag¢do “a beira do oceano”, ocorre desde a criagdo do primeiro mundo: yvy
tenonde”.

As populacbes guarani estdo distribuidas em varias regides do Parand, em 10
Terras Indigenas (TIs). Algumas foram viver em terras reservadas aos Kaingang, como
nas de Sao Jer6bnimo, Mangueirinha e Rio das Cobras. As demais TIs sdo: Laranjinha,
Pinhalzinho, Rio de Areia, Rio de Areia | e I, Tekoha Afietete, Ava-Guarani ou Ocoi e
Ilha da Cotinga. Mas héa varios grupos na costa oeste do Parana que ainda se encontram
lutando pelo reconhecimento de seus tekoha. Existem muitas familias guarani que néo
vivem nas areas reservadas e estdo dispersas nas zonas rurais e urbanas de Varios
municipios. Todas as familias guarani, “aldeadas” ou “desaldeadas”, mantém vinculos
de sociabilidade que atravessam todas as nossas fronteiras internas e se expandem até o
Paraguai e a Argentina.

=  Os Xeta: da “descoberta” em 1953 a extin¢ao na década de 1960

Os Xeta pertencem a familia linglistica tupi-Guarani. Viviam nas matas da
Serra dos Dourados, proximo as atuais cidades de Douradina e Ivaté, noroeste do Estado
do Parand. Os dados aqui apresentados sintetizam a importante pesquisa de Carmen
Lacia da Silva® sobre o processo de exterminio desse povo, que ocorreu tdo
recentemente e que a sociedade paranaense e seus historiadores insistem em encobrir.

As primeiras noticias sobre a presenca dos Xetd na regido apareceram entre
1949 e 1950. As companhias de colonizacdo que estavam loteando as terras xeta

® Ladeira, Maria Inés. Os Guarani na Mata Atlantica. In: Povos Indigenas no Brasil 1991/1995. Instituto
Socioambiental. S&o Paulo, 1996. p. 776.

® Silva, Carmen Luicia da. Os sobreviventes do exterminio. Floriandpolis. Dissertacdo de mestrado. UFSC.
1998.
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encontraram indicios de sua presenca. Em 1952, um menino xeta foi capturado pelos
agrimensores da Colonizadora Suemitsu Miyamura & Cia Ltda. Em 1953, outro menino
foi capturado. Em dezembro de 1954, um grupo de seis Xeta procurou Antdnio Lustosa
de Oliveira, dono da fazenda Santa Rosa, o qual tinha se estabelecido dentro do
territorio xetd. Em outubro de 1955, a 7% Inspetoria Regional do Servico de Protecdo ao
indio (SPI) organizou uma expedicdo para localizar as aldeias desses indios. Os
expedicionarios encontraram aldeias e objetos abandonados pelos Xetd. Em novembro
do mesmo ano, outra expedicdo seguiu para a Serra dos Dourados, levando as duas
criangas para tentar fazer contatos. Na fazenda Santa Rosa, encontraram 0s primeiros
Xeta que tinham procurado a fazenda Santa Rosa e continuaram nas proximidades. A
expedicdo encontrou uma aldeia onde vivia outro grupo. Uma menina dessa aldeia foi
levada para Curitiba por um funcionario do SPI.

Em 1955 foi proposta a criagdo de um Parque Estadual na regido, com o
objetivo de aldear os Xeta. De 1958 a 1961 foram realizadas viagens de pesquisas
sobre os Xeta: uma equipe composta por linglista, antropdlogo, arquedlogo e
cinetécnico. Foram fotografados, filmados, pesquisados na sua lingua e na sua cultura
material. Todo esse material encontra-se nos museus de Curitiba e de Paranagua.

Enguanto isso, os colonizadores avangavam rapidamente, invadindo as terras
tradicionais dos Xeta. Em 1956, um grupo foi massacrado por brancos. Em 1958, foram
vistos caminhdes da Companhia Brasileira de Colonizacdo e Imigracdo (COBRINCO)
conduzindo os Xeta para fora da Serra dos Dourados e ninguém sabe qual foi seu
destino.

Em marco de 1961, um grupo de trés Xeta foi levado para a Reserva Indigena
Pinhalzinho, no municipio de Tomazina. Em maio deste mesmo ano, foi criado o
Parque Nacional das Sete Quedas, que tinha por objetivo abrigar os Xeta. Entre 1962 e
1963, a imprensa denunciou um massacre dos Xeta por lavradores sem-terra e registrou
grupos xeta vagando pela cidade de Umuarama, em estado de completo abandono. Em
1963, uma familia xetd foi levada pelo SPI para a Reserva Indigena Marrecas,
municipio de Guarapuava.

Entre 1964 e 1976, morreram oito dos Xeta contatados. Destes, alguns
habitavam nas proximidades da Fazenda Santa Rosa e outros foram levados pelo SPI
para viver nas reservas ou Guarani. Dos que tinham permanecido nas matas de Serra
dos Dourados ndo se teve mais noticias. Foram todos exterminados? Atravessaram o
Parana e foram para 0 Mato Grosso? De todas as perguntas, uma pode ser respondida:
0s Xeta desapareceram do cenario paranaense e deles restaram apenas oito individuos.

As criancas e 0s jovens que sobreviveram sdao hoje adultos e foram criados por
familias brancas, levados para diferentes lugares. Sobre eles diz a antrop6loga Carmen
Ldcia da Silva: Quanto aos sobreviventes Xeta, atualmente eles ndo tém um territorio
ou aldeia. De cagadores e coletores vivem na condi¢do de assalariados, empregados
domésticos ou boias-frias, totalmente dependentes da sociedade dos brancos. De
herdeiros de um territorio de ocupacéo tradicional, simbdlico e cultural, vivem como
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agregados em terra Kaingang, Guarani ou como inquilinos no meio urbano-rural. De
um povo organizado em familias nucleares, vivem hoje separados, cada um num ponto
do estado do Paran4, uma em S&o Paulo e outro em Santa Catarina.’

Os Xeta representam e expressam parte da historia de conquista e exterminio
dos povos indigenas no Parana. De nada adiantou a existéncia de 6rgdos que tinham
como objetivo garantir-lhes a protecdo fisica, cultural e territorial. De nada valeram a
presenca e atuacdo de pesquisadores brasileiros e estrangeiros.

2.2. Os povos de lingua jé: os Kaingang e os Xokleng

Os Kaingang e os Xokleng formam as duas etnias que constituem os Jé
meridionais. Os primeiros antrop6logos que as estudaram consideravam que se tratava
de uma s6 etnia com diferencas dialetais. Atualmente os dois grupos sdo considerados
como etnias especificas, embora pertencentes a mesma familia jé. Além das linguas
aparentadas e semelhantes entre si, os Xokleng e os Kaingang podem ter constituido,
num passado ndo muito remoto, um sé grupo.

= Os Kaingang: a saga de um povo guerreiro

Os Kaingang formam o maior grupo étnico indigena no Parana®. Estima-se uma
populacdo entre dez e treze mil. O aumento da populacdo é um dado importante no
contexto da politica kaingang: até algumas décadas atras, 0 uso de anticonceptivos e
abortivos era comum nas areas, mas estes métodos foram abandonados e hoje o
aumento da populacdo pode ser pensado tanto como resultado dessa politica interna
quanto da melhoria no atendimento a satde pelo 6rgéo indigenista.

Os Kaingang, que viviam mais concentrados na regido da Serra do Mar,
acossados pelas investidas dos portugueses que buscavam escravizar mais indios para
trabalhar na mineracdo ou para serem vendidos em Sdo Paulo, foram-se refugiando para
0 oeste, ao longo da Serra Geral que se espalha por todo o interior dos estados do sul.
Em cada regido a Serra Geral ganha nomes especificos: no Paranad temos a Serra da
Apucarana, Serra da Esperanca, Serra da Pitanga e Serra da Ortigueira. Olhando o
mapa do estado, verifica-se que os Kaingang se fixaram nas regifes onde antes se
localizavam as reducdes jesuiticas, nos vales das principais bacias.

A conquista efetiva dos Campos Gerais pelos luso-brasileiros comegou em
1770, no interior do atual estado do Parana, territorio de varios grupos. Foram
organizadas 13 bandeiras entre 1768 a 1774. Varios campos foram “descobertos” e
“reconhecidos”. Quando as terras do chamado “sertdo” e “campos gerais” comegaram a
ser povoadas pelos brancos, os Kaingang ja tinham se estabelecido nas bacias do
Tibagi, Ivai, Piquiri e Iguacu.

7 Silva, Carmen Lucia da. Os sobreviventes do exterminio. Floriandpolis. Dissertagdo de mestrado. UFSC.
1998. pg. 227.

® Os Kaingang também vivem nos estados de S&o Paulo, Santa Catarina e Rio Grande do Sul. No total sio
estimados entre 25 e 30 mil.
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Os campos de Koran-bang-ré (hoje Guarapuava) comecaram a Sser
conquistados em 1770, mas o governo provincial levou mais de 100 anos para efetivar a
conquista dos Campos Gerais. Depois de Koran-bang-ré, os portugueses conquistaram
Kreie-bang-ré (Palmas) e outros campos que, mais tarde, na Guerra do Contestado,
passaram a constituir territdrio catarinense.

O primeiro grupo kaingang entregou suas armas e aceitou viver em colonias
indigenas em 1862, na regido de Guarapuava. A partir desse primeiro centro de
ocupacdo branca, outros foram sendo conquistados nas bacias do lvai, Tibagi e Iguagu,
no atual Estado do Parand. Mas como os territérios indigenas ultrapassam os espagos
codificados por brancos, essa conquista continuou em direcdo as principais bacias do
estados de Santa Catarina e Rio Grande do Sul. Ao norte, no Estado de S&o Paulo, os
Kaingang foram conquistados a partir de 1912, e os Gltimos grupos kaingang no Parana
foram conquistados em 1930 (Tommasino, 1995).

No Parana, desde meados do século XIX, ou seja, desde o periodo imperial, 0s
Kaingang passaram a viver em aldeamentos administrados por missionarios ou Civis,
que tentaram todos os métodos para que abandonassem o seu padrdo de ocupacao
territorial e formas de subsisténcia baseadas na caca e coleta. Isso de certa forma foi
conseguido. Com a perda de quase a totalidade de seus territorios de caca e coleta, os
Kaingang tiveram de se adaptar as novas e terriveis condi¢des: foram expulsos de suas
terras e ficaram confinados em espagos exiguos. A devastacdo das matas, que se
transformaram em cafezais, pastagens e cidades, obrigou os Kaingang a viver das
plantacdes que os administradores dos aldeamentos lhes determinavam fazer.

As terras delimitadas pelo governo foram ainda reduzidas mais radicalmente no
governo republicano, em nome do “progresso” e sob a argumentacao de que os
indigenas ja estariam “integrados” a sociedade nacional. Foi dessa maneira que se fez a
maior e mais intensa ocupacéo pioneira do Parana: cada palmo de terra foi, no inicio,
conquistado pelas armas e, depois, pelo confisco que o proprio Estado realizou, para
entrega-la aos colonizadores estrangeiros e nacionais.®

Até o inicio do século, havia quatro grandes grupos ocupando as quatro
principais bacias do Parand. Atualmente hd apenas algumas reservas kaingang nas
bacias do Tibagi, Ivai e Iguacu. Os Kaingang conseguiram manter pequenas ilhas de
terra que estdo envolvidas pelas propriedades privadas dos brancos. Hoje vivem em
minudsculas terras denominadas Areas ou Terras Indigenas, ilhados e sempre
pressionados por invasores brancos. Sdo atualmente 11 areas indigenas, sendo que
algumas comportam mais de uma etnia, conforme demonstra o0 Mapa 2.

° Para um melhor aprofundamento desse processo, consultar o livro de Licio Tadeu Mota, As guerras
dos indios Kaingang: a histdria épica dos indios Kaingang no Parand (1769-1924); Kimiye Tommasino, A
histéria dos Kaingang da bacia do Tibagi: uma sociedade Jé meridional em movimento. Tese de
doutorado, USP, Sdo Paulo. 1995; e Lucio Tadeu Mota, O aco, a cruz e a terra: indios e brancos no
Parand provincial. Tese de doutorado, UNESP/Assis. Assis, 1998.
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Estudos antropoldgicos recentes tém revelado que, apesar do assalariamento a
que tém de submeter para sobreviver, de terem de vender artesanato e até mesmo se
urbanizarem, os Kaingang ndo perderam as suas especificidades socioculturais e, assim
como os Guarani, Xokleng e Xet4, tém afirmado cada vez mais que se consideram
“indios”. Ao marcar essa alteridade, comunicam que continuam sendo distintos dos
brancos.

Apesar das mudancas radicais em seu modo de vida, de terem perdido a maior
parte de suas terras, de terem de viver subordinados, continuam referindo-se como
descendentes daqueles que aqui estavam antes do primeiro branco aportar em suas
terras. E importante registrar que nos Gltimos anos varios grupos Kaingang e Guarani
conseguiram a devolucdo de algumas terras que tinham sido expropriadas no passado,
ndo apenas no Parana, mas também nos demais estados do sul.

A organizagéo social em grupos de parentesco e reciprocidade nas atividades
de pesca, nas rogas de coivara, na venda de artesanato na cidade continua sendo seguida
pelos Kaingang. A regra da uxorilocalidade (costume em que o jovem casal deve morar
na casa do pai da esposa, isto é, o genro deve morar com o sogro) tem sido retomada
quando ha déficit de residéncias. A uxorilocalidade esta diretamente relacionada com a
reciprocidade existente entre os cunhados, pelo lado masculino, e entre as irmés, pelo
lado feminino.

Por outro lado, mesmo quando ha transformacdes sociais, percebe-se que 0s
Kaingang seguem uma ldgica propria deles; ndo adotaram o modelo de pensamento
ocidental. E o caso, por exemplo, dos acampamentos que alguns Kaingang passaram a
fazer na cidade para vender seu artesanato. A forma como organizam o grupo e se
instalam é a mesma de quando acampam na beira dos rios e nas matas para pescar ou
cacar. Apenas passaram a acampar também nas cidades porque hoje dependem da venda
de seus produtos para a obtencdo de dinheiro para comprar alimentos, roupas e
calcados.

Do ponto de vista sociocultural, pode-se afirmar que os Kaingang, apesar de
todas as politicas oficiais integracionistas e da moderniza¢do introduzida pelo
indigenismo nas reservas indigenas, continuaram pautando suas acfes a partir dos
principios estruturais e simbdlicos da cultura tradicional. Varios pesquisadores da
historia e da cultura kaingang tém demonstrado isso.

= (Os Xokleng que viviam no Parana

Hoje ndo hd nenhuma reserva xokleng no Parana. Mas eles habitaram em
regibes do Rio Negro e Palmas e lutaram bravamente para defender seus territorios.
Foram perseguidos e cacados por bugreiros (matadores profissionais de indios), e 0s que
sobreviveram aos massacres vivem numa Unica reserva — Area Indigena Ibirama — em
Santa Catarina.
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Os Xokleng tinham seu territorio a leste dos territorios kaingang. Foram
duramente perseguidos pelos bugreiros e o proprio rei D. Jodo VI declarou guerra contra
eles. No Parang, viviam na regido compreendida a oeste da escarpa da Serra do Mar,
desde as proximidades de Porto Alegre até perto de Curitiba; a oeste seu territorio se
estendia até o vale do rio do Peixe (afluente do Uruguai) e a noroeste até Guarapuava. O
territério xokleng fazia fronteira a oeste com os territérios dos Kaingang, com os quais
travavam guerras constantes.

A ocupacdo dos territérios xokleng deu-se a partir dos séculos XVIII e XIX,
com a abertura de uma estrada ligando Sorocaba em S&o Paulo a Viamao no Rio Grande
do Sul. Conhecida como estrada da Mata, cortava o coragdo do territério xokleng. As
freqlientes invasGes de seus territdrios pelos tropeiros que transitavam por essa estrada
provocaram fortes reacOes dos Xokleng, que muitas vezes atacaram as caravanas,
provocando, pelo lado dos brancos, guerras de perseguicdo. Na segunda metade do
século passado, ocorreram varios massacres de ambos os lados na regido do rio Negro.

Em 1875 foi criado o Aldeamento de Sdo Tomas de Papanduva, no sertdo do
rio Negro. Mas os Xokleng ndo aceitavam a vida em aldeamento e continuaram nas
matas, saqueando as plantacdes das fazendas, atacando os brancos que se fixavam em
seus territdrios e 0s tropeiros que o0s atravessavam. Como até 1877 ndo tinham
conseguido nenhum contato amistoso que pudesse resultar na pacificacdo dos Xokleng,
0 governo decidiu extinguir o Aldeamento de S0 Tomas de Papanduva, que tinha toda
a infra-estrutura para abrigar indios aldeados.

Em 1880 foi organizada uma expedicdo de caca aos Xokleng que tinham
atacado varias vezes as fazendas de gado de Papanduva e Estiva. Além de matar o gado
e levar os produtos das rocas, em um dos ataques mataram trés filhos de um fazendeiro.
Era a resposta dos Xokleng contra as familias que tinham se instalado em seus
territorios de caca e coleta. Nessa expedicdo foi feito prisioneiro um cacique que faleceu
no dia em que o grupo retornou a Unido da Vitdria. Participaram dessa expedicao indios
kaingang que viviam no Aldeamento de Xapeco, hoje pertencente ao Estado de Santa
Catarina.

Apesar da enérgica resisténcia, aos poucos os territorios xokleng foram sendo
ocupados e os indios foram sempre fugindo dos contatos, sentindo a cada ano as
consequéncias da reducdo dos seus territdrios de caca e coleta. Além disso, o grande
namero de expedi¢bes contra 0os Xokleng produziu baixas na populacdo e forcou um
grupo a entrar em contato com os brancos em 1914 em territorio catarinense.
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A pacificagdo dos Xokleng deu-se sob a dire¢do de Eduardo de Lima e Silva
Hoerhan, funcionario do SPI. Entre as estratégias para conseguir “pacifica-los”, mandou
levar dos aldeamentos de S&o Jerdnimo e Apucarana varias familias kaingang. Os
descendentes desses Kaingang ainda vivem na Area Indigena Ibirama. Os Xokleng que
viviam na regido de Papanduva e de Palmas foram exterminados ou fugiram para oS
estados do sul. N&o hé na atualidade nenhuma Area Indigena Xokleng no Parana.

O MAPA 2 mostra todas as reservas indigenas atuais no Parana e da
visibilidade as etnias kaingang e guarani e sua distribuicdo geografica.

TERRAS INDIGENAS NO PARANA

@ Kaingang
@ Guarani

@ Kaingang/Guarani

o
©
%
OO
1 - T.I. Laranjinha 11 - T.l. Marrecas
2 - T.|. Pinhalzinho 12 - T\, Rio Areia |
3 - TI Yvy Pora Laranjinha 13 - T.|. Boa Vista
4 - T.|. Apucarana 14 - T.I. Mangueirinha
5 - T.I. Bardo de Antonina 15 - T.l. Rio das Cobras
6 - T.I. Sdo Jerbnimo 16 - T.I. Ava-Guarani (Ocol)
7 - T.I. Mococa 17 - T.l. Tekoha Afetete
8 - T.I. Queimadas 18 - T.l. liha da Cotinga
9-TL lvai 19 - T\, Paimas
10 - T\, Faxinal

Pesquisa - TOMMASINO, K., 2005- LAEE/JUEM- MARINGA - PR
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3. OS INDIOS E A EXPANSAO DAS FRENTES DE COLONIZACAO NA
REGIAO NORTE DO PARANA

Esta parte tomard o seculo XX como referéncia das mudangas concretas
pelas quais passaram 0s povos indigenas. Enfatizaremos as particularidades que
afetaram as terras de S&o Jerdnimo da Serra e do Posto Apucarana™ e produziram
efeitos distintos na atual configuracdo das comunidades em questdo; em seguida,
falaremos da expropriagdo em 1945 e em 1949 que acabou por reduzir drasticamente as
terras originalmente delimitadas no periodo imperial e republicano; o funcionamento do
6rgdo indigenista também ser4 uma parte importante para que possamos descrever e
analisar as rebelibes indigenas que ocorreram entre 1979 e 1986.

3.1. Quadro geral das Terras Indigenas na regido norte do Parana

Nossas pesquisas de campo iniciaram em 1987 e tiveram continuidade até
1992, cujos dados foram analisados na tese defendida em 1995. J& nas primeiras visitas
que fizemos as cinco reservas da regido pesquisada, observamos diferencas
significativas entre os grupos locais:

a) no Posto Apucarana/Londrina, viviam apenas familias Kaingang; todos
falavam o Kaingang como meio de comunicagdo interna e quase todas as
mulheres eram monolingues; os homens dominavam mais ou menos o
portugués;

b) nos Postos Bardo de Antonina e Sdo Jerdnimo, ambos no municipio de S&o
Jerdnimo da Serra, havia familias Guarani dividindo o espaco das reservas sem,
no entanto, formarem aldeia separada. Neste ltimo, ainda vivia um Xeta'* com
sua familia (mulher ndo-india e filhos) e a presenca de brancos era também
notavel. Quase toda a populacdo falava o portugués, que é a lingua dominante de
intercomunicacdo naquela TI. Apenas alguns ancibes eram monolingues do
Kaingang. Poucos Guarani falavam a lingua nativa e o nimero de casamentos
interétnicos (entre jovens Kaingang e Guarani) vinha aumentando. O nimero de
casamentos entre indios (tanto Kaingang quanto Guarani) e brancos também era
notavel e, consequentemente, a populacdo mestica era grande;

c) no Posto Laranjinha, hoje habitado por indios Guarani, vivia uma mulher
Kaingang casada com Guarani. Havia mais duas mulheres e dois homens
Kaingang, que se mudaram para outros postos ou sairam da aldeia;

d) no Posto Pinhalzinho, havia um homem Kaingang casado com mulher branca
vivendo numa reserva habitada majoritariamente pelos Guarani.

1% Faremos algumas referéncias a realidade dos Postos Mococa e Ortigueira embora nossa pesquisa de
campo tenha se se realizado nos Postos Bardo de Antonina, S&o Jerdnimo e Apucarana. SO a partir de
2.000 pudemaos fazer pesquisa de campo na Tl Mococa.

1 O xeta Tikuen M4 Luciano, falaceu em dezembro de 2005, mas sua esposa e filhos continuam vivendo
na TI S&o Jerdnimo.

20



Esse quadro bastante diversificado é resultado das historias indigenas que,
na regido do Tibagi, foram se cruzando e complexificando ao longo dos séculos. Como
vimos, os Guarani foram conquistados nos seculos XVI e XVII quando quase todo o
atual estado do Parana pertencia a cor6a espanhola. Os poucos Guarani que
sobreviveram a destruicdo das reducgdes jesuiticas dispersaram-se para o sul e alguns
permaneceram nas matas. Nos séculos XVII e XVIII os Kaingang e os Xokleng se
expandiram para o oeste, nas regides onde se localizavam as antigas reducdes e foram
alvo de expedicdes de conquista ja no periodo em que as terras paranaenses passaram
para a corda portuguesa. Os Kaingang e os Xokleng foram conquistados entre a segunda
metade do século XIX e primeira metade do XX. Os Xetd, como foi visto, foram
exterminados entre as décadas de 1950-1960. Porém, ao longo dos séculos, todos os
grupos indigenas, foram unificados na politica indigenista do estado brasileiro.

3.2. O decreto federal de 1945 e o Acordo de 1949

O governo de Getulio Vargas acelerou o processo de legitimacdo da
expropriagdo das terras indigenas em todo o sul do pais, com vistas a garantir a
colonizagdo. O decreto-lei 7.692 de 30/6/1945 autorizou o governo federal a ceder
gratuitamente ao Estado do Parana as terras da fazenda Sao Jer6nimo, numa extensao de
33.800 ha, com a ressalva de que 4.840 ha ficariam reservados aos indios que ali
habitavam.

O Termo de cesséo das terras da Fazenda S&o Jer6nimo foi assinada em
6/3/1950 que, em conformidade com o processo n° 237.770 do Ministério da Fazenda,
de 1948, afirma-se que teria sido definido numa reunido com os representantes das
partes envolvidas, em 14/2/1949 (conhecido como Acordo de 1949).

Na segunda parte do processo, foi firmado em 12/5/1949 um termo
representado pelo Ministro da Agricultura (a qual se subordinava o SPI) e o Governo do
Parana, atraves do governador Moises Lupion. Utilizando para a fixa¢do das novas areas
indigenas 0 mesmo critério do médulo minimo para uma unidade rural, isto é, 100 ha
por familia indigena de cinco pessoas mais 500 ha destinados as instalacfes do Posto
Indigena, as reservas de Apucarana, Queimadas, Ivai, Faxinal, Rio das Cobras e
Mangueirinha sofreram reducdo de até mais de 2/3 das areas originalmente concedidas.

Ao Posto Sdo Jerdnimo, dos 14 mil alqueires "doados” pelo Bardo de
Antonina restaram apenas dois mil, divididos em duas areas descontinuas. Para piorar, a
maior parte desses dois mil alqueires estava invadida por posseiros, cujo processo de
invasdo continuou pelas décadas seguintes. A luta pelo desintrusamento s6 foi resolvida,
parte em 1979 e parte em 1985, em duas rebelibes que serdo analisadas mais adiante.

Pelo Acordo de 1949, a area original do P.l. Apucarana, de 54.000 ha
(outros documentos apresentam area de 50.000 e 45.864 ha), ficou reduzida para 6.300
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ha (outro documento também oficial fala em 6.399 ha), sendo que dividida em duas

glebas:

uma de 5.300 ha & margem esquerda de rio Preto, a comecgar na
confluéncia deste rio no rio Apucarana Grande, rio Preto acima até
abranger a igrejinha do bairro de Rio Preto, onde devera ser
localizado o novo Posto, no lugar denominado "RUA", pouco abaixo
da dita igrejinha; outra de 1.000 ha, a margem direita do rio
Apucaraninha, abrangendo casa situada na Campininha e todas as
suas dependéncias, inclusive invernadas, de conformidade com o
croquis anexo, que demonstra, mais ou menos, em sombreado mais
escuro, as situagdes dessas gleba (Ata lavrada entre os membros da
Comisséo do SPI e do representante do Estado Parana, 14/03/1950).

No Termo do Acordo, o argumento para a "reestruturacdo™ é o seguinte:

Aos 12 de maio do ano de mil novecentos e quarenta e nove, presente
na Secretaria de Estado dos Negdcios da Agricultura o Senhor
Doutor Daniel Serapido de Carvalho, Ministro da Agricultura e
representante do Governo da Unido, e o Sr. Doutor Moysés Lupion,
Governador do Estado do Parana, resolveram com fundamento no §
3° do artigo 18 da Constituicdo Federal e considerando a situacao
irregular em que se encontram as terras devolutas reservadas pelo
referido Estado, em diversas épocas, para o estabelecimento de tribus
ou agrupamentos indigenas, acordar na reestruturacdo dessas
reservas, de modo a serem conservadas as areas que, a critério do
Servico de Protecdo aos indios, forem julgadas necessarias e
suficientes para o estabelecimento definitivo das citadas tribus ou
agrupamentos indigenas, conferindo-lhes a propriedade plena das
terras em que os referidos indios se acham permanentemente
localizados, na conformidade do artigo 216 da Constituicdo, mediante
as seguintes clausulas:

CLAUSULA PRIMEIRA - O Servico de Protecdo aos Indios
determinara a localizacdo das éareas compreendidas na terras
reservadas aos indios pelo Governo do Estado do Parand, a partir de
1900, que deverdo formar as glebas a serem cedidas pelo Estado do
Parana, na forma de lei, para constituirem propriedade plena das
tribos ou agrupamentos indigenas que ali se encontram localizados
em carater permanente.

CLAUSULA SEGUNDA - Nos termos dos Decretos Estaduais que
determinam as reservas de terras para os indios do estado do Parana,
serdo reestruturadas para efeito de cessédo a que se refere a clausula
anterior, as areas que se encontram atualmente estabelecidos os
Postos Indigenas de Apucarana, Queimadas, Ivai, Faxinal, Rio das
Cobras e Mangueirinha.

CLAUSULA TERCEIRA - Tendo em vista a populacdo indigena
atualmente existente em cada um destes Postos e adotando-se como
critério basico para as respectivas extensfes a area de cem (100)
hectares por familia indigena de cinco (5) pessoas e mais quinhentos
(500) hectares para localizagdo dos Postos Indigenas e suas
dependéncias, sera feita pelo Estado do Parana a cessdo definitiva,
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para plena propriedade tribal, das seguintes &reas compreendidas
nos limites das atuais reservas: seis mil e trezentos (6.300) hectares
na regido de Apucarana; mil e setecentos (1.700) hectares na regiéo
de Queimadas; sete mil e duzentos (7.200) hectares na regido do Ivai;
dois mil (2.000) hectares na regido de Faxinal; trés mil e oitocentos e
setenta (3.870) hectares na regido de Rio das Cobras e dois mil
quinhentos e sessenta (2.560) hectares na regido de Mangueirinha.
(...)

CLAUSULA SETIMA - As éareas das atuais reservas territoriais
indigenas do Estado do Parana, excedentes das areas medidas,
demarcadas e entregues aos indios nos térmos deste ac6rdo,
reverterdo ao patriménio do Estado, que as utilizara para fins de
colonizacédo e localizacdo dos migrantes.

(...)

Rio de Janeiro, 12 de maio de 1949.

(aa) Daniel Serapido de Carvalho

Moysés Lupion

Silvio de Castro

Maria Santiago

Elizabete Marinete Kaldemberg de Paiva

(Publicado no Diario Oficial Federal n°® 114 de 18/5/1949, pg.7514;
grifos nossos)

Vérios documentos posteriormente expedidos pelo SPI demonstram que nédo
houve a efetiva participacdo do SPI na decisdo sobre a definicdo das areas consideradas
"suficientes” aos indios conforme diz 0 documento. Muito ao contrario, 0s pareceres e
oficios deixam claro que o SPI tentava reverter os termos do Acordo alegando serem as
areas reformuladas insuficientes a sobrevivéncia dos indios. Um parecer enviado pelo
SPI ao Ministério da Agricultura contrapde-se aos argumentos do Governo paranaense.
S&0 0s seguintes 0s argumentos do Estado:

a) seria possivel localizar os talvez 4.000 indios existentes em
reservas que medem, em conjunto, cerca de 169.400 hectares em area
muito menor;

b) a area retirada aos indios seria entregue a colonos brasileiros e
estrangeiros, o que redundaria num melhor aproveitamento das terras
do Paran4;

c) os indios ndo precisam de toda area das atuais reservas, porque ja
ndo vivem da caca e da pesca e sim da pequena agricultura;

d) seria solucionada a situacdo dos colonos que se estabeleceram nas
reservas dos indios & revelia das autoridades e com eles vivem em
constantes querelas;

e) o Estado esta em condi¢cdes de melhor servir os indios do que o
Servico de Protecdo aos indios. As escolas, por exemplo, seriam
providas de professores diplomados e ndo de professores leigos;
agrénomos estaduais cuidariam da racionalizagdo das praticas rurais
dos silvicolas.(Parecer/ Ministério da Agricultura/ Conselho Especial
de Protecéo aos Indios. data ilegivel).
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Os contra-argumentos do SPI foram os seguintes:

a) ndo julgamos excessiva a atual area das reservas - 169.400
hectares, mais ou menos, mesmo que tivesse sido conservada na
integra, o que lastimavelmente ndo acontece. O indio, pelo seu
proprio modo de viver, exige largueza de terras. Ademais dar 1.694
quilémetros quadrados aos indios do Parana nédo é dar muito, pois ja
possuiram o Estado inteiro, com seus 200.000 quilémetros quadrados.
Se os indios vivem hoje mais de lavoura do que da caca e da pesca, a
area excedente e agricultada seria conservada como o €, coberta de
matas, constituindo uma reserva nacional. A nacdo também precisa
de florestas. (...);

b) o indio sente-se muito preso ao torrdo em que nasceu. Desloca-lo,
¢ contribuir para o0 seu desaparecimento, além de provocar
sofrimentos indteis;

c) o loteamento das terras poria fim ao regime tribal, ainda hoje
conservado até mesmo nos Estados Unidos;

d) a psicologia do indio ndo se adapta a assimilagdo rapida,
compulsoria, que as bases do acordo prevém;

e) o trato com o indio exige dedicacéo e longa aprendizagem, espirito
de sacrificio e profundo amor ao silvicola. PGem-se em pratica 0s
ensinamentos do ilustre General Candido Mariano Rondon e de seus
dedicados discipulos, que se encontram no Servico de Protecdo aos
indios do Ministério da Agricultura. (idem; grifamos).

O restante do documento enumera as leis e regulamentos existentes para
retirar os colonos que se estabeleceram nas reservas indigenas e a possibilidade de
contar com professores diplomados e agrébnomos para atender as areas indigenas.
Conclui o documento pela inaceitabilidade das bases propostas no Acordo.

Vérias tentativas foram feitas pelo SPI, através de proposta intermediaria
para impedir tamanha expropriacdo sem, no entanto, obter sucesso. O Oficio n°® 173,
encaminhado por Lourival da Mota Cabral, Chefe da I.R.7, a José Maria da Gama
Malcher, diretor do SPI, por exemplo, propde, "para conciliar os interesses de ambas as
partes”, 12.100 ha para o P.l. Apucarana contra 0s 6.300 propostos. Os outros postos
cujas areas estavam sendo contestadas eram Ivai, Queimadas, Mangueirinha, Rio das
Cobras e Faxinal. A area do Posto Bardo de Antonina ja tinha sido reduzida e ndo estava
na pauta desta discussao.

Malgrado toda a disputa no sentido de reverter o termo, mesmo que
parcialmente, os esforcos do SPI foram em vao. Percebe-se, portanto, que 0s governos
federal e estadual, praticaram o esbulho das terras indigenas a revelia do SPI.

De toda a pesquisa nos documentos lidos, fica claro que o Estado estava
implantando uma politica no sentido de transformar os indigenas do sul em pequenos
agricultores, ao mesmo tempo que produzia, por decreto, terras "excedentes" para a
colonizacdo que se intensificava. S&o, portanto, faces da mesma moeda. Confinar cada
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vez mais 0s indigenas significava, para o Estado, liberar as terras indigenas para
colonizagdo, como revelam tanto o documento anteriormente citado quanto um
documento do Governo do Estado do Parang, na sua clausula 72

As areas restantes das reservas territoriais que ndo forem necessarias
a localizacéo dos indios pela forma indicada, serdo aproveitadas pelo
Governo do Estado, titular do seu dominio, para a localizagdo dos
trabalhadores nacionais que nas mesmas se acharem domiciliados
com cultura efetiva e morada habitual, na forma da respectiva
legislacdo, e 0 excedente dessa localizagdo serd aplicado pelo
Governo do Estado nos servigos da sua colonizagdo com imigrantes.
(Projeto de estipulacdo das clausulas para o Acordo a ser celebrado
entre o Ministério da Agricultura e o Governo do estado do Parana
para a reestruturacdo administrativa e intensificacdo do Servico de
Protecdo aos Indios no referido Estado, s/d; grifamos).

No proprio documento, o Estado, ao se dizer preocupado com os indigenas,
expOe também as suas verdadeiras intengdes. O governo paranaense praticou o esbulho
das terras indigenas, entregou aos indios uma diminuta parcela das mesmas, sem que 0s
posseiros fossem retirados, como € o caso de Mangueirinha e Bardo de Antonina.

A legitimacdo da expropriacdo explicita a transicdo na forma de ocupacéo
das "novas" terras baseada numa filosofia econdémica desenvolvimentista. As décadas
de 1950-70, para os indigenas, representaram a perda dos seus territorios de caca e
coleta e, consequentemente, o crescimento da dependéncia e subordinacdo politico-
econémica ao orgdo indigenista e ao sistema de mercado regional. A degradacdo do
meio ambiente e a subtracdo da maior parte dos territérios indigenas estdo, por essa
razdo, no centro das representaces sociais dessas populacdes autoctones. Pensar a
propria experiéncia histérica significa antes de tudo colocar, na base de suas reflexdes, a
chegada dos fog e as suas praticas predatorias, conforme veremos adiante.

4. A CONSTITUICAO DO SISTEMA INDIGENISTA: AS EXPERIENCIAS DE
DOMINACAO E REPRESSAO

Desde a constituicdo das reducgdes jesuiticas e depois dos aldeamentos, 0s
indigenas vivenciaram diferentes formas de controle e dominacdo. A memoria
Kaingang ndo reteve a experiéncia da escraviddo e deportacdo dos caciques e guerreiros
que se recusaram a abandonar a poliginia (Mota, 1994), mas a sua memoria esta repleta
de lembrancas de perseguicdes e prisdo no tronco que continuavam vigentes em
algumas reservas.

Aos poucos descortinamos a existéncia de um sistema disciplinar no interior
das reservas indigenas, que resultou da combinacdo de diferentes procedimentos que se
sucederam ou foram aperfeicoados ao longo da historia recente. Michel Foucault foi
guem melhor analisou o poder e sua natureza na sociedade capitalista. Esta parte da
pesquisa, tal como proposta por Foucault (1986), procurou “captar o poder em suas
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extremidades, em suas Ultimas ramificacfes, la onde se torna capilar" evidenciando
"como funcionam as coisas no nivel do processo de sujeicdo ou dos processos continuos
e ininterruptos que sujeitam o0s corpos, dirigem 0s gestos, regem 0s comportamentos,
etc." (Foucault,1986:182/184). A experiéncia Kaingang revela que "o poder funciona e
se exerce em rede" e que os "mecanismos de poder foram e ainda sdo investidos,
colonizados, utilizados, subjugados, transformados, deslocados, desdobrados, etc."

Quando se conhece uma reserva indigena, uma das primeiras evidéncias é
que nela estdo preservadas as formas mais grosseiras e explicitas de dominagdo. Desde
o controle que o indigenismo oficial detém sobre quem pode ou ndo entrar no seu
espaco de dominio até as formas instituidas de exercicio do poder sobre as pessoas € a
comunidade indigena nos aparecem quase agressivamente aos olhos. Essa mesma
evidéncia aparece sobretudo para os proprios indigenas:

Aqui tinham muitos pinheiros. Quando caiam os pinhdes, eu comia. ...
Entéo ele (referindo-se a um antigo chefe de posto) vendeu a minha
terra para o seu Vili. Foi 0 A. que vendeu. Nos fomos judiados por A.
Entdo o G. (um antigo cacique) judiou de nos. Nés tinhamos uma vida
boa. Outro meu tio morava aqui, neste Barreiro (nome que dao a
Colonia Il, distante 18 km da Coldnia ). Mas eles queimaram a casa
dele. Esse G. era ajudante do A. Entdo nos fomos corridos e fomos
para o Rio Preto.

(...)

Aqui tinha muitas arvores, matos, palmitos. Mas agora ndo tem mais
palmitos. Eu tinha muitos alimentos do mato. Mas agora nédo tem
mais.

Agora tem muitas criagdes de gado (bovino) nestes pastos. Mas eu
nao gosto de comer as carnes e nem as gorduras deles.

(...)

Por ai passa a divisa desta reserva. No outro lado daquela montanha.
Entdo esta reserva chegava no rio Taquara. Chegava também no tal
de Jacutinga. Foram os meus pais que contaram para mim.

Entdo o meu pai foi se queixar, a favor da reserva. Mas o A. soltava
0s cades atras dele. Entdo ele perdeu esta luta também. ... Mas o A.
venceu ele.

Entdo o Jodo disse também que foi 0 A. que estragou a vida dos
indios daqui. Os indios trabalhavam de graca para esse A. Na estrada
ficavam os fogos que eles faziam. Quando eles (os indios) chegavam
aqui eles plantavam para ele (para o A., chefe do posto). Mas ele nédo
fazia nada por eles. Nao comprava uma muda de roupas para eles.
Foi o A. que assassinou um de nos. Foi em Apucarana que ele
assassinou um de nos. E foram eles que queimaram a casa do meu tio
também (refere-se a um Kaingang que era xamad). O V. (outro
Kaingang) era curandeiro também. Mas dizem que a mulher dele
estava com recaida, entdo ele estava benzendo ela na casa. ... Entdo
ele deu remédio para ela e ela curou-se. Por ela estar na casa do
curandeiro, eles queimaram a casa dela. Foi neste Nig-Nor.(...)
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Entdo hoje estou passando fome. Eu ndo tenho mais nada. Eles
judiaram de nossos pais. Por isso nos estamos sofrendo agora. Mas
agora eu estou quase morrendo também.

Quando eu vendo os meus balaios eu reparto com o meu filho. Meus
joelhos estdo doidos por motivo que eu vendo os meus balaios longe
daqui (Venh-mu, Posto Apucarana, 1990).

A depoente se refere a perseguicdo que sofreram alguns xamas que foram
proibidos de exercerem suas funcGes. O castigo aos que praticassem a medicina
Kaingang e aos doentes que 0Ss procurassem era a queima de suas casas. Essa
perseguicao também se deu em Sdo Jerdnimo da Serra, conforme outros depoimentos.
Os Kuid eram amarrados no tronco e eram castigados fisicamente ou "surrados”, como
costumam dizer.

4.1. A Transferéncia Compulsoria e a Deportacéo

A referéncia a perseguicdo de quem se queixasse "a favor da reserva”, isto €,
a favor dos indios, era a expulsdo para outras areas (0s indios expressam como tendo
sido "corridos™). Este fato remete a politica, j& antiga, de transferéncia compulsoria de
indios rebeldes, ou como dizem os indigenistas oficiais, "de indios-problema”. Na
regido por nds pesquisada, o P.l. Pinhalzinho é reconhecido como o lugar para onde
eram transferidos tanto os "indios-problema” quanto "funcionarios-problema”.

Encontramos varios Kaingang que, por perseguicdo de funcionarios
(geralmente chefes de posto e administradores regionais), foram transferidos de postos
da regido sudoeste para os do norte e vice-versa. Quando ha conflitos entre familias ou
entre individuos, as administracGes regionais negociam a transferéncia dessas pessoas
ou familias, como forma de "solucdo". Nesse sentido, hoje encontramos familias que
vieram de outras regides e que por esta razdo, sofreram todas as consequéncias sociais
advindas da auséncia da solidariedade criada entre parentes. Os Kaingang desta regido
falam de parentes que hoje vivem nas reservas do sudoeste paranaense ou em Santa
Catarina, para onde foram "transferidos".

Os assassinatos ocorriam com certa frequéncia e, aléem do fato relatado, ha
varios outros casos registrados no Férum de Londrina e outros municipios, envolvendo
indios e brancos ou indios e indios.

Quando uma familia (ou pessoa) é transferida para outra reserva, esta ficara
estigmatizada como "problema"” pelo motivo da transferéncia. Uma mulher do P.I.
Apucarana conta que quando se mudou de Ortigueira para Londrina porque se
desentendera com o cacique, passou privacdes porque ninguém a ajudou, tendo de
vender uma maquina de costura para comprar comida e sementes.

Um outro informante disse ter ido ao Posto Rio das Cobras, no sudoeste do
Parana, e l4 encontrou duas mulheres que eram de Londrina e que tinham sido
"transferidas" para 14 por desentendimentos com o chefe do Posto. No processo de
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transferéncia 0 que mais pesa para a pessoa ou familia é a privacdo do grupo de
parentesco e, consequentemente, do grupo de reciprocidade. Sem essa rede social sobre
a qual se assenta a unidade de produgéo e consumo, a pessoa ndo tem como sobreviver.

A pesquisa feita por Namen entre os Xokléng na &rea indigena de Ibirama-
SC revela que alguns Kaingang do Posto Apucarana foram levados em 1914 para
Ibirama "com o objetivo de facilitar os trabalhos de contactacdo dos Botocudos, devido
a semelhanca das linguas desses dois grupos indigenas" (Namen,1994:26/27).
Descendentes desses indios ainda vivem em Ibirama-SC e constituiram um subgrupo
naquela reserva. Ainda segundo Namen, os Kaingang eram: Caundui Pripra (pai), Painla
Pripra, Lamaé Priprd, Cauan Priprd e Cacueie Pripré (filhos de Caundui). P&inla era
casado com Ferentanhe Nunforo e Cauan com Moclin Criri (idem:nota 6 pag.25). Essa
informac&o revela que, além dos indios terem sido levados pelo SPI de um posto a outro
dentro do proprio Estado, também foram levados para outros estados como Séo Paulo e
Santa Catarina (como mencionado anteriormente).

4.2. O Tronco e a Cadeia: Formas de Disciplinarizacao

Um dado recorrente nos estudos sobre os Kaingang é a referéncia ao castigo
no tronco. Os indios podiam ficar no tronco sob varios argumentos: brigas, bebedeiras,
insubordinacdo, adultério e outras "faltas".

Tinham umas estacas fincadas em frente da casa. Entéo eles colocam
presos numas estacas. Eles ficavam em pé ali. Entéo eles queriam dar
comida para o preso, mas 0 preso nao aceita. Entao eles prendiam ele
de novo. Os bragos dele incham. Entdo eu vi isso. Eles judiavam o
preso. Mas agora ndo fazem mais isso. Agora eles prendem dentro de
uma casa, agora. No tempo que eu era crianca nao tinha cadeia. Eles
judiavam os presos sim. Mas eles ndo endireitavam também. Entao os
de hoje ndo endireitam também, por causa que eles fecham vocés
dentro de uma casa. (...) E ali no saldo (de festas)... (Gog Ra P.l.
Apucarana, agosto de 1990).

A nossa pesquisa revelou que o tronco € representado pelos Kaingang atuais
como sendo um costume de origem Kaingang e que a cadeia atual seria uma introducéo
do branco. Mas Loureiro Fernandes, que estudou os Kaingang de Palmas nos anos 1940,
afirma que:

Este instrumento de castigo se nos afigura uma réplica grosseira do
Tronco do batente de porta do tempo da escraviddo. Parece
confirmar essa origem o fato de ndo existir na lingua caingangue
denominacdo particular para 0 mesmo.

Possivel seja essa a sua origem, pois em Palmas varios fazendeiros
possuiam escravatura (Fernandes,1941:195).

O tronco antigo, de batente ou com dois troncos amarrados na sua
extremidade superior, deu lugar a um outro tipo de tronco que passou a ser o tronco de
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arvore, geralmente "plantado” num local definido, onde os indios faltosos ficavam
amarrados e completamente imobilizados e, em alguns casos, com os pulsos amarrados.
Em alguns postos, em aldeias onde ndo h& cadeia, ainda se usa amarrar no tronco,
como em de Ortigueira, conforme nos informou um Kaingang do Posto Apucarana.

Atualmente, nos postos indigenas do sul administrados pela FUNAI, o0s
indios faltosos ficam presos na cadeia. No inicio de nossa pesquisa, as cadeias eram
salas improvisadas da escola, saldo de festas ou outro recinto qualquer. Recentemente,
nos trés postos onde vivem os Kaingang, construiram- se instalagcdes proprias para esse
objetivo.

Como se trata de um mecanismo que foi internalizado na estrutura da
comunidade indigena, quem decide e prende os indios é o cacique e seu conselho. Ha
uma certa ambiguidade em relacdo as representacdes sobre o tronco. Ouvimos um
representante indigena dizer numa reunido que se tratava de um castigo antigo deles e
que agora tinham adotado a cadeia.

Por outro lado, as liderancas indigenas aprovam o sistema e o consideram
apenas como modernizacdo de um sistema antigo, ja que o castigo no tronco ja existia
quando a maioria da populagdo atual nasceu. Ha que ressaltar também que os
funcionarios indigenistas tambem aceitam esta tese. Acreditamos que esta interpretacdo
acabou por justificar a puni¢do tanto no tronco como na cadeia mesmo que, COmMO
afirmou o Kaingang no depoimento acima, que os indios castigados "ndo endireitavam
também" e "os de hoje ndo endireitam tambeém", constatacdo que merece algumas
consideracgoes.

Ao longo de nossa pesquisa constatamos a prisdo de varias mulheres e
homens por pratica de adultério ou separacdo de casais. O adultério e a separacdo sao
fatos recorrentes nas areas pesquisadas e sdo também em outras, conforme as
informacGes dos proprios indios.

E também recorrente o "roubo” de mulheres e ouvimos relatos de brigas
entre mulheres por terem roubado o marido de outra. Esses relatos nos remetem para as
informacGes de Frei Cemitille, que recriminava a poliginia dos caciques e guerreiros
Kaingang. A poliginia foi um dos costumes que mais sofreu a sancdo dos
conquistadores, ndo apenas dos missionarios. Mota (1992) encontrou registros sobre a
poliginia dos caciques Fingri, longong, Fandungra, Araico e mais outros quinze indios
poligamos que resistiram em adotar a monogamia imposta pelo Frei Chagas. Alguns
foram enviados para S&o Paulo como escravos e outros retiraram-se para as matas
porque ndo abriam mao de sua condicdo de turumanin (valente) e como tal do direito
(ou obrigacdo) de ter varias mulheres (Mota,1992:356-362). Assim, segundo um
costume tradicional Kaingang, havia circulacdo de mulheres no interior da comunidade
- caciques podiam ceder algumas de suas esposas aos guerreiros bem sucedidos nas
batalhas, como recompensa - e a monogamia demorou a se tornar um padrdo dominante.
Essa resisténcia s6 pode ser explicada pela importancia da poliginia enquanto um valor
altamente positivo impregnado na estrutura politica.
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Hanke, quando esteve no Posto Apucarana em 1948 escreveu o seguinte:

Vivem en familias, por lo general en monogamia; pero al indio esta
permitido tener mas que una esposa, si las mujeres entre ellas se
entienden y estan de acuerdo. El casamiento y el divorcio carecen de
formalidades (Hanke,1950:69).

A poliginia dos homens Kaingang é atestada na maioria dos relatos mais
antigos, como revela a pesquisa bibliografica de Veiga (1992:53-56). Esta poliginia, no
entanto, era um direito exclusivo de caciques e guerreiros valentes. Em 1933 Baldus
constatou que os Kaingang de Palmas ja eram mondgamos e eram raros os individuos
que se ligavam a mais de uma mulher, "habito este que hoje ndo é muito bem visto pelo
restante da coletividade"” (Baldus,1941:198).

O que se percebe é que mesmo com todas as influéncias do contato e da
imposicdo de costumes nacionais de acordo com a moral cristd, a resisténcia cultural
permanece. Mesmo com 0s castigos no tronco somados aos agoites ou a cadeia, 0
sentido que conferem ao castigo parece ser de natureza diferente da forma dada na
sociedade nacional. Se podemos fazer alguma associagdo com um valor ocidental, o
castigo parece mais proximo de uma peniténcia ou expiacao que a igreja catélica aplica
aos pecadores.

Quanto a interpretacdo do castigo como algo devido e necessério, é possivel
arriscar a seguinte explicacdo. De um lado, os Kaingang incorporaram o castigo do
tronco como "tradicdo™ do grupo, apontando para um processo de desmemorizacdo da
ancestralidade. De outro, a proliferacdo do tronco em todas as areas indigenas, desde o
tempo da escraviddo, internalizada e adaptada atraves dos capitées e sua "policia”, pode
configurar um caso de incorporacédo do tronco no sistema indigena.

Aceitando que os Kaingang obviamente tivessem seus sistemas tradicionais
de san¢6es sociais, 0 fato é que, no caso da situacdo vivida presentemente, esse sistema
mascara 0 autoritarismo das politicas indigenistas, que se instrumentalizam desse
"sistema indigena" para garantir o controle sobre os tutelados. A representacdo do
tronco como sendo uma "tradicdo” Kaingang adquire realidade e facilita o trabalho dos
chefes de postos que passam, ao cacique e ao conselho, a responsabilidade de "manter a
ordem". Embora ndo tenhamos feito nenhuma estatistica das prisbes, raramente passa
uma semana sem que alguma pessoa fique presa e as razGes podem ser até mesmo por
brigas entre vizinhos ou desobediéncia a uma "obrigacdo". Qualquer motivo pode levar
um indio a cadeia, basta que alguém solicite ao cacique e ao conselho que, depois de
uma "avalia¢do", podem prender ou ndo.

Entrevistamos um cacique gue nos forneceu algumas informacdes sobre a
funcdo de "policia” do atual conselho indigena que o0 assessorava a época.

A gente, como cacique, a gente so cuida a parte do indio, o servi¢o do
chefe (do posto) é so no escritdrio. Eu e as liderangas lidamos com a
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indiada. Se acontecer alguma coisa com eles, a gente tem que Vvé isso,
ai a gente deixa no jeito. Esse negdcio de roga, esse a gente tem que
vé tudo. Que eu sozinho ndo faco nada. SO com eles. A gente da
conselhos, faz reunido, explica pra eles. Tudo que acontecer, nos
explica.

(...)

S6 quando bebe, briga, ai tem que pegar.

Ele fica preso. Depende do erro dele. As vezes tem que ficar trés dias,
dois, vai maneirando, cada vez vai pesando mais, € sério.

Tem, tem roubo também. Briga com a mulher também. Isso ai tudo, a
gente corta.

Mulheres também. S6 quando briga que vai preso. Sdbado mesmo foi
dois, trés. Domingo também.

Esse ai, de sabado, o cara andou baguncando, brigando com a
mulher...

(...)

O A. é o chefe das policias.

Aquele gque tinha mais votos ia no lugar do cacique; aquele que um
pouco menos, no lugar do vice. O meu foi assim: (tinha) com 10, tinha
43, tinha 46, tinha 54, que era eu. 46 era vice; 44 ja era chefe das
policias; 10 ja era cabo.

(...)

De vez em quando eles amarram num pau ai. Por aqui mesmo, a
gente de vez em quando pega a corda e amarra o desgracado.
Quando nao tem cadeia, né.

(...)

Em Ortigueira mesmo tem ainda o tronco (Jagu, ex-cacique, P.l.
Apucarana, agosto de 1990).

Consideramos que esta questdo, relacionada com o controle social e os
aparelhos repressivos, mereceria uma pesquisa especifica, pois resulta de um processo
que se iniciou ha mais de um século e 0os Kaingang passaram por varias experiéncias de
repressao até chegarem ao tronco e a cadeia.

Oliveira Filho, em seu trabalho sobre os Tikuna e o regime tutelar, explica
sobre a natureza do papel de capitao:

Para tentar uma compreensdo do papel de capitdo € necessario fazer
referéncia a um outro papel também presente nos esquemas
administrativos de atuacdo do o¢rgdo tutelar: o de inspetor,
encarregado ou chefe de Posto. Uma tentativa de interpretacdo desse
par capitdo X encarregado pode partir da nocdo de papéis inter-
hierarquicos. ... capitdo e o encarregado fazem parte do mesmo
conjunto de determinacdes, sendo ambos externos portanto (...), a
I6gica indigena. Mas em uma primeira aproximacao se poderia dizer
que constituem um par similar ao apontado por Gluckman (“chief" X
"native commissioner"), onde figura o ultimo escaldo da maquina
administrativa dos brancos e o primeiro escaldo da hierarquia
indigena. Nessa perspectiva o capitdo € um instrumento de
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comunicacao e controle acionado pelos funcionarios do SPI (Oliveira
Filho,1988: 209/210).

Mesmo com a substituicdo do titulo de capitdo por cacique, cujo conselho
também exerce as fungdes de policia indigena, continua presente a natureza da relacéo,
agora entre o cacique e o chefe de posto. Assim, a escolha pela comunidade do cacique
ou capitdo ndo se altera em nada, como bem observa ainda Oliveira Filho em sua
pesquisa:

(...) s@o inteiramente improcedentes as expectativas de membros das
agéncias de contato (e ndo sé da administracao) quanto as decisdes
estabelecidas de modo participativo em uma discusséo coletiva,
representando o ponto de vista do grupo como uma unidade. As
decisfes sdo tomadas sempre por consenso, com uma consideragio
apenas artificial de outras alternativas. O capitdo ndo consegue
jamais despir-se de seu poder e de sua condi¢cdo de transmissor de
uma ordem para tomar conhecimento da opinido dos demais ou para
com eles debater em pé de igualdade. O dissenso ndo se manifesta em
reunides, exceto em circunstancias muito raras (Oliveira
Filho,1988:211).

A atual estrutura tutelar se modernizou, sintonizada com a linguagem da
democratizacdo que caracteriza o atual regime politico em todas as reservas: quando
iniciamos nossa pesquisa em 1988, as prisdes eram salas de escola ou extensdes de um
galpdo: hoje, em todas as reservas foram construidas prisdes de alvenaria, em local
publico (proximo a escola, ambulatério, igreja e casa do chefe de posto).

4.3. A Liberdade Vigiada: ""Guia de Transito™

O Memorando Circular n° 144 do SPI, enviado a todos os chefes de postos
assinado pelo Chefe da 72 I.R. Paulino de Almeida em 12/7/1945, tem o seguinte teor:

Afim de corrigir-se o pernicioso nomadismo dos indios, repito a
recomendacdo para deligenciarmos, com 0 maximo interesse para
que nenhum indio se afaste desse Posto sem que esteja munido de uma
Guia de Tréansito, passada por vos, datada, assinada e carimbada,
mencionando o logar para onde o portador se dirigir e o dia em que
deve regressar ao Posto.

Nesse sentido deveis vos entender com as autoridades dessa regido
(Prefeitos, Delegados e Sub-delegados de Policia, Juizes das
Comarcas e dos Distritos, Inspetores Policiais, Guardas Florestais,
Comerciantes e pessoas gradas), solicitando-lhes que, quando virem
algum indio vagueando pelas estradas ou povoados sem a Guia de
Transito, procurem, por meios persuasivos, faze-los regressar ao seu
domicilio e, sendo possivel, comunicar o fato ao Encarregado do
Posto mais proximo, para que sejam tomadas as providéncias
necessarias.
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As referidas autoridades deveis solicitar também que ndo fornecam
passagens nem meios de espécie alguma e sob nenhum pretexto, para
viagens de indios as cidades, explicando-lhes os grandes males que
ditas viagens acarretam, ndo s a salde dos indios, como também as
suas moradas, criagbes e plantagdes que, em geral, ficam
abandonadas.

Relativamente ao vicio da embriagues é conveniente renovardes, de
tempo em tempo, as providéncias ja solicitadas as mencionadas
autoridades, principalmente aos comerciantes, Delegados e
Inspetores de Policia.

A Guia de Trénsito era uma instituicdo que perdurava durante 0 nosso
tempo de campo e todos os indios tinham de ter autorizacdo para sairem da area. Sao
descritas as razdes da saida e o tempo de permanéncia fora. Esta é uma forma de
controle institucionalizada e portanto, pablica, que revela que os indios ndo gozam de
liberdade para ir e vir. A autorizacdo permite a auséncia por, no maximo, dez dias. Caso
0 indio pretenda ficar mais tempo, deve providenciar, antes do término do prazo
autorizado, uma nova guia, fornecida ou pelo chefe do Posto ou pelo cacique.

Como os Kaingang de Londrina acampam na cidade para vender artesanato,
é comum serem fiscalizados pelos funcionarios da FUNAI. No caso dos indios de Sao
Jerdnimo da Serra, a fiscalizacdo € maior porque algumas familias "acampam™ debaixo
dos viadutos e, embora algumas venham vender artesanato, outras vém para pedir
roupas e alimentos de porta em porta nas casas da cidade. A FUNAI acaba impondo o
retorno dessas familias e proibindo a vinda para a cidade, proibicdo que nem sempre é
observada. Mesmo sem a Guia, algumas retornam aos viadutos de Londrina e o 6rgao
tutor ndo consegue "solucionar” o problema. O argumento dessas familias é de que na
reserva ndo tém trabalho e por isso sdo obrigados a virem a cidade.

4.4. A Guarda Rural Indigena-GRIN

Entre as questBes que precisam ser melhor esclarecidas, situamos a criacao,
em 1969 (Portaria n® 231 de 25/09), da Guarda Rural Indigena-GRIN. Pode-se afirmar
que a GRIN é uma instituicdo criada pelo governo militar como uma peca da
engrenagem para endurecer ainda mais as formas de controle interno nas terras
indigenas.

O artigo 1° da referida Portaria esclarece as finalidades da GRIN:

Criar a GUARDA RURAL INDIGENA (GRIN), com a missdo de
executar o policiamento ostensivo das areas reservadas aos silvicolas,
tendo em vista:

a) impedir a invasdo de suas terras, sob qualquer pretexto, por parte de
civilizados;

b) impedir o ingresso de pessoas ndo autorizadas nas comunidades
tribais, cuja presenga venha contrariar as diretrizes da politica
indigenista tracada pela FUNAI;
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c) manter a ordem interna e assegurar a tranquilidade nos
aldeiamentos, através de medidas preventivas e repressivas;

d) preservar os Recursos Naturais Renovaveis existentes nas areas
indigenas, orientando os silvicolas na sua exploracao racional visando
rendimentos permanentes;

e) impedir derrubadas, queimadas, exploracdes florestais, caca e
pesca, por parte de pessoas ndo autorizadas pela FUNAI;

f) impedir as derrubadas, as queimadas, a cagca e pesca criminosas
praticadas pelos indios contra o patriménio indigena;

g) impedir a venda, o trafego e uso de bebidas alcodlicas, salvo nos
Hotéis destinados aos turistas;

h) impedir o porte de armas de fogo por pessoas ndo autorizadas
legalmente;

i) impedir que os silvicolas abandonem as suas &reas, com o objetivo
de praticar assaltos e pilhagens nas povoacdes e propriedades rurais
préximas dos aldeiamentos.

Os artigos 2°, 3°, 7° e 10 esclarecem outros pontos que nos interessam:

Art. 2° - O treinamento da GRIN fica a cargo do Chefe da Ajudancia
Minas/Bahia, na sua area, podendo o estagio pratico ser realizado em
qualquer area da FUNAI.

Art. 3° - A GRIN sera composta exclusivamente de indios, e feito seu
recrutamento pelo Ajudante tanto nas comunidades indigenas como
entre indios aculturados.

Art.7° - Concluida a fase de treinamento, os Guardas Rurais
Indigenas aprovados receberdo fardamento, armamento, municdes e
uma ajuda financeira mensal correspondente a um salario-minimo
regional.

Art. 10 - A Guarda Rural Indigena, como 6rgdo responsavel pela
seguranca e bem estar da populacédo silvicola, dada a sua elevada
responsabilidade, fica subordinada diretamente a Presidéncia.

Entre os documentos existentes sobre a experiéncia da GRIN, no Oficio
388/1972, o Capitdo PM Chefe da Ajudancia Minas/Bahia solicita ao Superientente
Administrativo autorizacdo para inclusdo de trés indios, um Karaja, um Kaingang e
outro Krenack no quadro da GRIN. Os trés foram treinados na Coldnia de Reeducacéo
de Indios Aculturados de Crenack. Segundo os mesmos documentos, Lourenco
Kaingang era originario do P.I. Manoel Ribas e teria praticado crime de homicidio e por
isso tinha sido enviado para recuperacdo na Colonia.

A GRIN foi instituida no P.I. Tocantinia, entre os indios Xerente, no Parque
Indigena Araguaia, entre os Karaja, na Reserva Indigena Maxakali-MG, conforme
comprovam documentos da FUNAI. Mas temos ainda depoimento de um indigenista
que disse-nos ter sido aplicada também entre 0s Xavante e 0s Kayapo.
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4.5. Antecedentes da GRIN

Pelo que foi visto até aqui, pode-se dizer que a questdo indigena no Parana
desde 1770 foi tratada como uma questdo militar, tendo em vista que a implantacéo da
nova sociedade s6 poderia se fazer atraves da conquista dos indios e seus territérios.
Depois de conquistados, o controle desses povos tornou-se uma necessidade e 0s
préprios caciques foram metamorfoseados em capitées, alguns recebendo soldo.

Mesmo quando ja considerados "mansos”, o SPI procurava impedir os
deslocamentos voluntarios dos Kaingang que se dirigiam para as cidades e areas
habitadas por brancos, provocando reclamac6es sobre a sua presenca. Obtivemos copia
de documentos expedidos pelo SPI: o primeiro, assinado pelo chefe do Posto
Apucarana, em 7 de janeiro de 1956, nomeia o indio Antonio Pedro Juvéncio para
exercer a funcdo de capitdo dos indios; o segundo, nomeia 0 mesmo indio Kaingang
como "Capitdo Indigena" para atuar no P.l. Bardo de Antonina, com as seguintes
funcoes:

1° - organizar uma "policia composta exclusivamente de indios afim
de conseguir botar termo (...) comportamento da tribo, que
presentemente ndo estd correspondendo determinagbes do
regulamento do S.P.1.;

a) zelar pelo bem estar dos indios sob todas as coisas, evitando que 0s
mesmos se afastem da reserva sem pleno conhecimento da chefia que
para tal serd fornecido uma guia de transito, tomar as medidas no
sentido dos mesmos permanecerem na Cidade de Sao Jerdnimo sem a
causa justificada, frequentemente observa-se indios embriagados na
cidade, reclamacbes seguidas de indios que perambulam sem
trabalho, e, pessoas sem trabalho praticam desatinos como roubo de
galinhas etc., precisamos por termo nesses indios (ilegivel) trabalho;
b) ...

c) ndo permitir que civilizados frequentem bailes e outros festejos
privados so de indios e (ilegivel) elementos ndo se soube que em ditos
divertimentos (ilegivel) acompanhar de suas esposas filhas ou irmas,
sabe-se que trazem cachaca, porque com cachaca conseguem 0 que
querem. (Designacéo Provisoria assinada por Wismar da Costa Lima,
Chefe do Posto Indigena Bardo de Antonina;15/05/1961).

O terceiro documento designa novamente 0 mesmo indio Capitdo Indigena,
assinado pelo Chefe do Posto Phelippe Augusto da Camara Brasil, em 18/3/1964. O
quarto, assinado em 15/02/1978 pelo entdo chefe do P.l. Bardo de Antonina, diz o
seguinte:

Valdir Evangelista de Araujo, Chefe do Posto Indigena Barédo de
Antonina, no uso de suas atribuicdes legais, resolve,

Designar o Indio Antonio Pedro Juvéncio Chefe da Policia Indigena
deste PI para fiscalizar e impedir qualquer tipo de arrendamento ou
venda de terras pertencente ao Pl Baréo de Antonina, devendo para
isso requisitar tantos auxiliares quantos forem necessarios.
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Registre-se e cumpra-se.

S80 Jeronimo da Serra, 15 de fevereiro de 1978. (a) Valdir
Evangelista Aradjo. (Fundagdo Nacional do indio, 122 DR; grifos
N0ssos).

Embora tenhamos a informacdo de um antigo funcionario do SPI, de que a
GRIN nédo foi implantada no Parana, os documentos acima, do SPI e da FUNAI,
comprovando que o mesmo indio exerceu a funcdo de capitdo indigena de 1956 até
1978, mostra que a estrutura de poder, legitimada pelos 6rgdos indigenistas, nunca
deixou de existir desde que foi nomeado capitédo o cacique Manoel Aropquimbe, ainda
no século XIX. Nesse sentido, podemos concluir que a questdo indigena sempre foi uma
questdo militarizada e, portanto, desde o inicio do processo de contato a estrutura de
disciplinarizagdo foi internalizada no sistema indigena.

O processo de "civilizagdo™ dos indios passa necessariamente pela utilizacéo
das formas disciplinares do mundo europeu introduzidas e adaptadas para as populacoes
indigenas, e o trabalho de Taussig (1993) explicita-o muito bem. J& Simonian
empreendeu uma pesquisa sobre castigos cruéis na area indigena Kaingang de Votouro-
RS em 1994 a pedido da Procuradoria Geral da Republica. Trata-se de um trabalho
pioneiro no Brasil sobre o assunto, e no laudo ela considera que:

A persisténcia das politicas puablicas anti-indigenas no Brasil,
principalmente no que diz respeito a acdo impositora dos agentes
governamentais nos processos que levam a pratica de "castigos
cruéis™, tem contribuido sobremaneira para a persisténcia de castigos
cruéis entre os indigenas. Particularmente entre os Kaingang de
Votouro e demais indios do sul do pais, essa tendéncia tem estado
muito ligada ao fato desses agentes justificarem os seus desmandos e
interferéncias como simples "ordens™” do "Pai Grande™ - a saber - do
imperador, presidente da republica, do SPI, FUNAI, ou mesmo do
governador do estado. E, como as condi¢Ges impostas desde a época
da conquista ndo tém favorecido as relacdes democraticas (Davis
1977; Oliveira 1972; Ribeiro 1970) e, portanto, a critica, 0S
indigenas dificilmente tém podido se integrar em condi¢fes que ndo a
da submissdo. Ante tal contexto, a persisténcia de padrdes penais
tradicionais e as imposicBes, incorporacGes e transformacdes
viabilizadas a partir da conquista, continuam sendo atualizadas no
cotidiano dos indigenas (Simonian,1994:85/86).

Nesse sentido, pode-se considerar 0 tronco, a cadeia, a
expulsdo/transferéncia e outras formas localizadas de castigos como tantas formas de
disciplina civilizatoria desenvolvidas e aperfeicoadas ao longo da situacdo de contato,
onde ndo héa espaco para o modo de ser proprio dos indios. E preciso inseri-los no
sistema produtivo capitalista, transforma-los em forga-de-trabalho, mesmo que para isso
seja preciso a utilizacdo da forga.
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5. O INDIGENISMO E A POLITICA DE INTEGRACAO DOS INDIOS AO
SISTEMA CAPITALISTA

Todas as politicas indigenistas implantadas nas reservas estiveram voltadas
a sua sedentarizacdo, ou seja, que garantisse a liberacdo de seus vastos territorios para
fins de colonizacdo. Para isso era fundamental que abandonassem a caga e a coleta e
passassem a adotar o0 modelo agropastoril implantado em todos os aldeamentos.

Os Aldeamentos de Sdo Pedro de Alcéntara e S&o Jerdnimo, ainda no
periodo imperial, ndo s6 produziam artigos para autoconsumo como ainda para atender
as necessidades das expedicGes exploradoras que por la passavam. O Regulamento das
Coldnias Indigenas de 1857 previa a producdo de rogas por empregados assalariados até
que os indios se acostumassem aos trabalhos rurais. Além de estimular o plantio de
mandioca, frutas, legumes, cana-de-aclcar, café e algoddo, o Regulamento definia
também o ensino da fiacdo e tecelagem para roupa de uso e mesmo para exportar
(Artigos 29 e 30).

Os relatorios dos missionarios revelam que, além da catequese, tinham
como preocupacao “civilizar" os indios, isto é, impor pouco a pouco o padrdo de vida
nacional. Isso fica patente quando apresentam em seus relatorios os graficos de
producdo como indicadores do "progresso” dos aldeamentos. O Artigo 19° do
Regulamento sintetiza o significado da politica indigenista da época:

E o primeiro e o mais importante dever de todos elles esforcaremse
por atrahir as Colonias sob sua direc¢do os indigenas que vagarem
pelas matas vizinhas, empregando para esse fim sempre meios
brandos e suasdrios, fasendo-lhes apreciar as vantagens da vida
social, offerecendo-lhes brindes, que requisitdo do Governo Imperial,
para mais facilmente chama-los, tratando-os com a maior indulgéncia
e caridade, instruindo-os com paciéncia nos principios religiosos,
fasendo desenvolver entre elles o amor ao trabalho, instruindo-os nas
primeiras letras e applicando-os gradualmente a trabalhos manuaes e
a cultura, sem repentinamente forcarem seus habitos em qualquer
sentido, e procurando principalmente tirar o maior partido de seus
esforcos em beneficio dos meninos e adultos que estiverem em idade
de mais facilmente adquirirem novos costumes (Boutin,1979:104).

Teoricamente fundamentadas nos principios positivistas, na préatica
realizadas mais com brutalidade do que com "meios brandos e suasorios”, as politicas
indigenistas na Republica ndo diferem das que estavam consubstanciadas no Império. O
decreto de 1945 e o Acordo de 1949, como visto acima, revelam que o SPI e mais tarde
a FUNAI desenvolviam politicas voltadas para a integracdo dos indios no sistema social
e cultural da sociedade dominante assim como a sua incorporagdo no sistema capitalista.
Analisaremos algumas dessas politicas.
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5.1. Sistema de Arrendamento das Terras Indigenas pelo SPI e pela FUNAI

O Aldeamento de S&o Jerdnimo, desde o seu surgimento, teve suas terras
ocupadas por familias brancas com autorizacdo dos diretores, permitida pelo artigo 15°
do Regulamento das Col6nias Indigenas.

Com a criacdo do SPI, passou a denominar-se Posto Indigena Bardo de
Antonina® constituida pelas duas glebas descontinuas (Gleba I e I1). Além das rocas, o
arrendamento de terras passou a ser uma das formas de obtencéo de renda para gerir a
administracdo indigenista. Embora ndo seja nossa intencdo reconstituir todo o sistema,
mas apontar as politicas indigenistas que redundaram em desmatamentos e desgaste das
terras, os documentos que encontramos nos arquivos da FUNAI-Londrina comprovam a
grande quantidade de arrendatarios que exploraram as terras dos postos em todo o sul do
pais. A exploracdo das terras indigenas pelos arrendatarios ganhou tamanha proporcéo
que o proprio SPI, em 1957, distribuiu circular para todos os chefes de postos proibindo
a celebragdo de novos contratos de arrendamento para terceiros, com a finalidade de
impedir que continuasse:

a)- a exploracdo de madeira, compreendendo cortes, derrubadas,
desdobramentos e outra qualquer atividade, no ramo da industria
madeireira;

b)- a exploracdo de minérios, sob qualquer espécie de etapa da
industria extrativa mineral;

c)- a exploracgdo de culturas agricolas, em sentido geral;

d)- o arrendamento de terras para cultura agricola, ou outro fim
qualquer;

e)- enfim, a exploracdo de qualquer bem ou riqueza natural,
pertencente a0 PATRIMONIO INDIGENA. (CIRC.66;SP1;24/05/57).

Mais tarde, ja durante a gestdo da FUNAI, esta volta a arrendar terras dos
postos. Um levantamento do INCRA feito em 1976 computou 24 familias ndo-indias no
P.l. Apucarana, num total de 163 pessoas. Segundo o Relatério, desse total, "16,7%
foram autorizadas pela FUNAI, em forma de contrato de arrendamento, todos ja
vencidos, 75% penetraram na area como subarrendatarios e o restante, 8,3%,
intrusaram."(INCRA-Desenvolvimento e Integracdo.GT-Port.724/76:165). Todas essas
familias ocupavam 302,5 ha das terras do P.l. Apucarana.

No P.l. Bardo de Antonina havia 259 familias, num total de 1.511 pessoas
ndo-indias, sendo 221 familias residentes na area indigena. Nenhuma delas tinha
qualquer contrato de arrendamento ou autorizacdo para a exploracdo das terras da
reserva. Aqui € interessante o quadro referente ao tempo de ocupacdo dessas familias
dentro da area: 90 (34,75%) tinham entrado na area até 2 anos; 65 (25,09%) de trés a
cinco anos; 49 (18,92%) de seis a dez anos; 52 (20,08%) havia mais de 10 anos e trés

12 5omente em 1983 foi criado o Posto S&o Jerdnimo, referente  Gleba I1. A Gleba | ficou sendo o Posto
Bardo de Antonina.
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ndo informaram. O quadro demonstra que 60% das familias tinham intrusado a area nos
ultimos cinco anos (de 1971 a 1976). A éarea total explorada por essas 259 familias foi
estimada em 5.316,20 ha, que superava a area do imovel, que é de 4.914 ha. Essa
realidade se explica porque alguns posseiros eram proprietarios de terras fora do
perimetro da reserva, cujos limites foram avangando para dentro dela pelo sistema do
"abraco". Essa era a area que apresentava maior nimero de conflitos, ja que os indios
acabaram confinados numa estreita faixa de terras e ndo podiam expandir suas lavouras
porque as terras ja estavam invadidas. Essa situacdo foi se tornando tensiva até a
exploséo das rebelides de 1979 e 1985.

A situacdo de todas as reservas foi se deteriorando a cada década ao longo
do século XX. De um lado, os indios iam abandonando a caca e a coleta porque
desapareciam rapidamente 0s ecossistemas originais e, na mesma proporcao, esta
situacdo foi provocando a dependéncia econdmica e a pauperizagéo.

Baldus visitou os Kaingang de Palmas em 1933 e constatou a situacdo de
abandono dos indios pelo governo:

Até o comego da crise econdmica mundial, que se fez sentir no ano de
1929, os Kaingang de Palmas ganhavam a maior parte do sustento
colhendo erva-mate. Agora, da sua regido nao se exporta mais o
mate. Surpreende, de modo singular, ouvir-se da boca dos indios a
palavra crise.

Também outros trabalhos, de ocasido, a servigo dos brasileiros, quase
nao existem mais; os chapéus e cestinhos tecidos pelas mulheres séo
raras vezes pedidos e sempre mal pagos; e os vendeiros de Palmas
compram o milho dos Kaingang so sob a condi¢do de lhes dar metade
do preco em cachaca. Do governo ndo vem mais auxilio algum. Nao
ha que admirar, por este motivo, ouvir-se dos indios coisas como
esta: "'Se ninguém nos ajuda, temos de voltar a nossa vida antiga".
Mas mesmo tal saida ja lhes € impossivel; e, por isso, essa declaracéo
dos Kaingang ndo é sendo um grito de desespero (Baldus, 1979:15;
grifos nossos).

Lévi-Strauss, quando visitou os Kaingang de Sdo Jerdnimo da Serra em
1935, observou o seguinte:

Por volta de 1914, a maior parte desses bandos tinha sido reduzida e
fixada pelo governo brasileiro em diversos centros. Tentou-se
inicialmente integra-los na vida moderna. Chegou a haver, na aldeia
de S&o Jerdnimo, que eu utilizava como base, uma serralharia, uma
serracdo, uma escola e uma farmacia. O posto recebia regularmente
ferramentas - machados, facas, pregos - distribuiam-se vestuarios e
cobertores. Vinte anos mais tarde estas tentativas tinham sido
abandonadas. O Servico de Proteccdo reflectia, ao deixar os indios
entregues aos seus proprios recursos, a indiferenca dos poderes
publicos de que se tornara objecto (ainda que posteriormente tenha
retomado uma certa autoridade); encontrava-se, deste modo, for¢ado,
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sem que o tivesse desejado, a tentar outro método, através do qual
incitava os indigenas a retomar certas iniciativas, constrangendo-os a
retomar o seu proprio caminho (Lévi-Strauss,1955:194/195).

Esse processo, portanto, pelo que ja constatavam os pesquisadores na
década de 1930, ndo é novo. O que ocorreu ao longo das décadas seguintes foi uma
aceleracdo desse processo, com a destruicdo das florestas fora e dentro das reservas,
deterioracdo crescente da qualidade de vida das popula¢@es indigenas e, coroando todo
esse quadro, politicas oficiais anti-indigenas. Os Kaingang de Bardo de Antonina e do
Posto Apucarana que ja tinham sido expropriados da maior parte de suas terras em 1945
e 1949, estavam com parte invadida pelos arrendatarios e invasores brancos.

5.2. A Implantagéo das Rogas ""Coletivas™ e a sua Dinamica

Como vimos na parte anterior do trabalho, os aldeamentos do século
passado recebiam instrumentos de trabalho, roupas, cobertores e outros produtos que
eram distribuidos aos indios. O sistema de "troca™ que se estabeleceu durante o periodo
imperial e depois com a criagdo do SPI no periodo republicano, pela nossa
interpretacdo, tinha uma significacdo no préprio sistema indigena porque as relagdes
amistosas se faziam tradicionalmente através da troca de presentes. Os trabalhos que 0s
grupos aldeados desenvolviam nos postos (abrir estradas, limpar o entorno dos postos,
produzir excedentes para a venda) tinham a contrapartida da instituicdo tutelar: o SPI
mandava mantimentos, tecidos, instrumentos de trabalho que eram distribuidos para as
familias aldeadas. Levando-se em conta que as crises financeiras periodicas do SPI
deixavam os indios sem assisténcia, as lembrancas se referem aos momentos em que a
"cantina” era distribuida, em oposicéo a situacdo presente porque 0s projetos preveem o
pagamento de diarias numa primeira etapa e ndo ha mais fornecimento de géneros nas
etapas seguintes.

A FUNAI foi organizada em substituicdo ao SPI sob novas bases, que séo
sintetizadas por Santos da seguinte forma:

A sua estruturacdo se deu em termos empresariais, correspondendo
as preocupacles governamentais de dinamizar, e, se possivel,
orientar para a auto-suficiéncia financeira os seus mais variados
setores. As atitudes que caracterizam esse tipo de mentalidade ja
vinham sendo tomadas nos ultimos tempos do SPI, sendo assim
caracterizado por Oliveira: Ela (a mentalidade-SCS) representa o
estabelecimento de uma orientacdo totalmente voltada para a
transformacdo dos postos indigenas (...) em verdadeiras empresas,
dedicadas a producdo e ao lucro. A concep¢do inerente a essa
orientacdo é a de que o indio s6 pode 'civilizar-se' pelo trabalho, ndo
aquele ao qual estd culturalmente condicionado, mas ao trabalho
induzido, o que lhe é ensinado pelo civilizado. E a consequéncia
imediata disso é tornar o posto indigena uma unidade auto-suficiente,

().
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A vinculacdo da FUNAI ao Ministério do Interior também ajuda a
compreender as bases de sua ac¢do. Sendo o Ministério do Interior um
Organismo voltado para proceder o desenvolvimento interno do Pais,
utilizando para tanto diversas Superintendéncias Regionais
destinadas a dinamizar a iniciativa privada com vistas a abertura de
novas frentes econdmicas, a FUNAI ndo pode ter, dentro desse
Ministério, posi¢fes que eventualmente possam ser contrarias aos
seus objetivos. Assim, ao vincular a FUNAI ao MINTER, se decidiu
firmar a visdo empresarial e, em consequéncia, utilizar o indigena em
seu potencial de producéo e consumo, além do seu patriménio, como
instrumentos da  pratica de  desenvolvimento  interno
(Santos,1975:38/39).

Essa politica indigenista nacional acabou produzindo resultados que sdo
revelados num documento da propria Instituig&o.

Qualquer avaliacao que se pretenda fazer (relacionada, é claro, com
a situacao atual desses Postos Indigenas), devera levar em conta os
fatores historicos que passamos a enumerar:

-todos eles tanto de Sdo Paulo quanto do Parand, sofreram longo
processo de exploracéo predatoria que se prolongou por muitos anos,
ou seja, de 1940 a 1967 (periodo SPI), e de 1967 a 1977 (FUNAI);

- a atividade predatdria referida no item anterior, caracterizou-se
pela retirada ininterrupta de pinho (Pls Parana), sem nenhuma
espécie de retorno, bem como de peroba e outras madeiras de lei (Pls
Sao Paulo - administracao SPI), também sem retorno;

- com duas ou trés excecdes, ndo se cogitou da criacao de estruturas -
pelo menos razoaveis - nos PI's a que se refere este documento;

- ndo houve assisténcia condigna, as Comunidades Indigenas, nem
apreco pelas suas tradicoes;

- alguns Pls foram parcialmente arrendados a terceiros, com graves
prejuizos para os indios;

- nenhum projeto sério foi executado;

- ndo houve continuidade administrativa. (...)

Com o inicio dos "Projetos de Desenvolvimento Comunitario™ em
1978/79 - talvez a mais brilhante iniciativa tomada pela FUNAI, até
agora, em favor dos indios aculturados - tornou-se possivel iniciar
um lento e dificil trabalho de recuperacéo dos Postos Indigenas.
(Relatorio FUNAI, 14/11/1983).

O documento ainda diz que a situacdo encontrada nos Postos era "cadtica,
marcada pela indigéncia, e a qual se juntava a mais absoluta descrenca do indio no seu
orgdo de protecdo”. Uma nova politica foi implantada pela 122 DR sediada em Bauru. O
Projeto de Desenvolvimento Agricola, implantado pela 122 DR era uma tentativa de se
estabelecer uma politica que pretendia ser uma alternativa a ser contraposta as politicas
anteriores.
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Dentro desse Projeto de Desenvolvimento Agricola, foram instituidas
"rogas coletivas”, rocas administradas pelos técnicos da FUNAI. Os indios que se
engajavam no Projeto recebiam uma "cantina”, que compunha-se de géneros
alimenticios distribuidos semanalmente, cujo valor era descontado no final da colheita.
Servigos de plantio e carpa das rocas eram pagos em diarias para os indios envolvidos.

Na fase em que as rocas ja estavam formadas, estas eram divididas entre as
familias e cada qual tinha de cuidar de sua parte até a época da colheita e 0 pagamento
das diérias era suspenso. Nessa segunda fase, segundo dizem os técnicos da FUNAI, os
indios acabavam abandonando a roga, que em geral se perdia ou tinha a producéao
comprometida. E mais, na época da colheita, segundo a expressdo dos técnicos,
"saqueavam as ro¢as da FUNAI". Essa interpretacdo dos técnicos se deve a que, pela
norma estabelecida pelo Projeto, a colheita deveria ser administrada pela FUNAI, que
reteria a parcela para cobrir os gastos de producdo e ainda a parcela referente ao valor
da "cantina".

A FUNAI continuava com seu projeto de rogas “coletivas”, mas acabou com
as cantinas. O restante do projeto continuava o mesmo. O resultado, desde que a cantina
desapareceu, € que as rogas "coletivas”, apesar do uso da tecnologia (mecanizacéo,
correcdo de solo, sementes hibridas e selecionadas), ndo tém obtido sucesso e esse
modelo vem sendo questionado pelos indios. A énfase sobre a insatisfacdo com relacéo
a administracdo dos postos aparece centrada no trabalho que é exigido pelo projeto sem
ter a "cantina". A "cantina" legitimava o projeto até mais ou menos 1980 e a sua
suspensdo é representada como a suspensao de uma politica que os indios consideravam
boa.

Portanto, mesmo com a reformulacdo baseada numa avaliacdo critica das
politicas anteriores, a FUNAI ndo obteve sucesso, principalmente se levarmos em conta
as condicOes gerais de vida da populacdo indigena em todas as reservas pesquisadas.

As consideracdes que fazemos em relacao a filosofia do projeto em questao
situam-se na teoria que orientou e continua orientando as politicas indigenistas. Partindo
da idéia de que os indios do sul sdo "aculturados”, os projetos sdo tentativas de
implantacdo nas areas indigenas do modelo capitalista vigente na sociedade envolvente.
Tratou-se de "superar" o modelo de auto-subsisténcia através da mecanizacdo e
utilizacdo de insumos e financiamento bancario para aumentar a produtividade e
consequentemente, a renda indigena.

Levando-se em conta que a primeira politica implantada nos aldeamentos da
regido no século XIX ja era a de integra-los no sistema de mercado e que essas politicas
incluiram sempre a catequese e a educacdo escolar, como se explica a faléncia desses
projetos a ndo ser questionando sua base filos6fica? Partindo do pressuposto de que 0s
indios estariam "aculturados”, deixava-se fora das preocupacGes quaisquer
consideracOes sobre as especificidades culturais dos mesmos. Em conversas com 0s
técnicos da FUNAI, ficava evidente o total desconhecimento das caracteristicas
socioculturais dos indios com os quais lidavam durante tantos anos, e as justificativas

42



para o insucesso dos planos econdmicos e sociais estavam sempre situadas em "causas”
externas aos projetos, como falta de recursos, falta de interesse dos proprios indios, e
assim por diante.

Nesse sentido, 0 que Santos j& apontava em 1975 continua inalterado:

N&o foi por outras razdes que a unanimidade dos chefes dos postos
indigenas apontou a necessidade de se dinamizar atividades
econdmicas no interior da reserva, onde o indio sempre aparece como
mao de obra, como problema mais imediato. E embora a totalidade
dos chefes de postos tenha cumprido curso de indigenismo, além da
maioria ter sido selecionada intelectualmente para obter ingresso em
tal curso, ndo é de se esperar que facilmente compreendam a real
situacdo dos indigenas perante a sociedade regional. Tampouco
pode-se admitir que a FUNAI, ao orientar muitos dos projetos que se
desenvolvem nos postos, efetivamente, tenha realizado a critica
necessaria no sentido de se estabelecer o grau de previsibilidade de
consequéncias.

Dai porque nenhum dos postos indigenas localizados no sul do Pais
funciona em termos de equipe, visando a orientacdo da comunidade
indigena para o encontro de melhores condigdes de vida, de trabalho,
de saude, de educacdo e de enfrentamento do mundo "civilizado"
envolvente. As atividades da maioria dos funcionarios engajados nos
postos séo as de solucionar pequenos problemas imediatos: curar um
doente, auxiliar alguma vilva, doar algumas ferramentas, fazer a
escola funcionar no tempo minimo previsto ou atender as solicitacfes
da burocracia, com o preenchimento de fichas, atestados ou
relatorios (Santos,1975:42).

Na verdade, a maioria dos novos funcionarios contratados dos anos 1980
para ca ndo tiveram sequer o curso de indigenismo que era fornecido aqueles que iriam
ocupar o cargo de chefe de posto. Na falta de pessoal preparado, encontramos, na
melhor das hipdteses, técnicos agricolas, professores ou monitores ocupando a chefia de
posto e, em casos mais extremos, motoristas.

Além da politica econdbmica que vem acumulando fracassos consecutivos,
Santos ainda avalia a falta de conhecimento da realidade indigena nos projetos de
habitacdo, levando os indios a viverem em "vilas", quebrando com o padrdo de
localizacdo da casa proximo a area de cultivo das rocas familiares. Além de terem de
andar longas distancias para trabalhar nas rocas, a proximidade entre vizinhos acaba
impedindo a criacdo de animais domésticos, setor importante da economia de
subsisténcia indigena.

Resumindo, nenhum dos projetos econémicos da FUNAI pode ser
considerado como bem sucedido. Porém, a nossa pesquisa acabou revelando que varios
depoimentos fazem mencéo ao "sistema de cantina” que vigorou nos Postos até parte da
década de 1980. A fixacdo da "cantina" como uma politica indigenista que atendia aos
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anseios da populacdo indigena nos apontou uma questdo antropologicamente importante
a ser analisada. De um lado, os Kaingang (e os Guarani) consideraram uma politica
"boa" para os indios e a sua suspensdo como "ruim" porque ficaram "abandonados" pela
FUNALI. De outro lado, ouviamos os indigenistas (chefes de postos, das administracdes
regionais e da Superintendéncia-1* SUER) afirmando que era necesséario abandonar o
paternalismo que sempre foi a marca do indigenismo e, por isso, propunham uma
reformulacdo na relagdo FUNAI-comunidades indigenas.

Na avaliagdo dos técnicos indigenistas, a "desmotivacdo dos indios pelo
trabalho”, a "falta de ambicdo" e principalmente, a "inércia" dos indios devia-se ao
assistencialismo praticado pelo SPI e pela FUNAL.

Embora aceitando o carater paternalista da instituicdo, da perspectiva da
sociedade envolvente, nossa reflexdo encaminhava-se numa outra direcao.

Da perspectiva indigena, a "cantina” permitia o abastecimento das familias
ao longo da producéo de varios produtos como arroz, feijdo, milho e alguns produtos de
mercado como girassol e algoddo. Mas o0 que esta no centro da memoria indigena era a
"cantina”, ndo havendo nenhuma referéncia aos produtos das rogas. Se a “cantina” esta
no centro do pensamento de todos € porque ela atendia a uma expectativa das
comunidades em relacdo ao 6rgéo tutor: a representacdo da autoridade indigenista (o
presidente, os administradores e chefes de postos), como Pay-bang e sua substancia,
isto €, a generosidade. Borba, por exemplo, conheceu os Kaingang do Tibagi no século
passado e observou o seguinte sobre a chefia:

Vivem reunidos aos magotes de 50, 100 e mais individuos, sob a
direccdo de seos caciques, porém em todo o tempo a autoridade
destes € quasi nulla; é s6 por meios persuasivos, brandos e dadivas
que podem conservar algum ascendente sobre seos companheiros,
isto é, conserval-os em seos toldos; no momento em que abandonam
estes meios de dominio, ficam isolados de seos subditos, e até seos
proprios filhos e parentes os abandonam a procura de outro chefe
mais liberal e menos despotico. Geralmente os caciques, e ainda 0s
que mais trabalham, sdo os que menos objectos teem, pois é regra
entre essa gente, que nunca se deve negar o que é pedido; e uma das
maiores injurias que se lhes pode dirigir é chamal-os de poucos
liberaes - deicama -. E gente de caracter altaneiro e independente que
nao presta obediéncia a ninguem; e s6 por meio de dadivas e boas
maneiras se pode delles conseguir alguma obediéncia (Borba,1908:7).

Essa descricdo de Borba confirma a teoria sobre a chefia indigena
desenvolvida por Clastres a partir de exemplos que se multiplicam em todas as
sociedades indigenas da América do Sul e do Norte. Sdo trés as propriedades essenciais
de um chefe politico: 1- ele é um “fazedor de paz”, é a instincia moderadora do grupo;
2-ele deve ser generoso com seus bens, e ndo se pode permitir, sem ser desacreditado,
repelir os incessantes pedidos de seus “administrados”; 3-somente um bom orador
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poderad ser chefe (Clastres, 1978:23). Sobre a generosidade, explica Clastres que o
“segundo traco caracteristico da chefia indigena, a generosidade, parece ser mais que
um dever: uma serviddo. Com efeito, os etn6logos notaram que entre as mais diversas
populacdes da América do Sul que essa obrigacdo de dar, a qual esta preso o chefe, é
de fato vivida pelos indios como uma espécie de direito de submeté-lo a uma pilhagem
permanente. E se o infeliz lider procura frear essa fuga de presentes, todo prestigio,
todo poder lhe sdo imediatamente negados” (idem: 23/24). O autor expde alguns
exemplos que comprovam essa teoria entre os Urubu estudados por Huxley, entre os
Nhambiquara estudados por Lévi-Strauss e afirma que se trata de um traco universal
onde “avareza e poder ndo sdo compativeis, para ser chefe é preciso ser generoso”.

Em nossa analise, essa caracteristica — a generosidade — € a que fez eco nas
representagdes sobre a “cantina”. O sistema de "cantina”, enquanto existiu, justificava a
estrutura tutelar nos postos indigenas. Ao distribuir produtos de necessidades basicas
das familias indigenas envolvidas, o sistema de ‘“cantina” acabou produzindo uma
clivagem étnica e as representacdes colhidas em campo, apontam para uma das poucas
politicas indigenistas consideradas boas no passado recente.

Ha a considerar ainda as rogas familiares, o assalariamento externo dos
indios, principalmente nas usinas de alcool do Mato Grosso do Sul, e a producéo e
comercializacdo do artesanato Kaingang, como formas de obtencdo de renda. Essas
atividades, contudo, ndo fazem parte da politica da FUNAI, mas acontecem como
consequéncia do fracasso do Projeto de Desenvolvimento Comunitario que levou os
indios a procurarem, de forma independente, nos intersticios do sistema de mercado,
formas complementares de obtencéo de renda.

6. OS MOVIMENTOS SOCIAIS INDIGENAS - 1979-1985

Esta parte pode ser considerada uma sequéncia do capitulo anterior porque
as rebelibes que serdo objeto de analise estdo diretamente relacionadas com as politicas
indigenistas do SPI e da FUNAI para integrar os indios no sistema capitalista, tal como
foi demonstrado. Aqui, as narrativas indigenas revelam como eles experienciaram essas
politicas e como tiveram de enfrentar e contestar as decisdes das autoridades em
diversos assuntos.

Tendo sido analisados os aspectos internos da politica indigenista,
consideramos importante fazer a etnografia das rebelides indigenas, a fim de
compreendermos o processo de unificacdo e alianca das diferentes etnias que
caracterizaram o conjunto das rebelides. A manipulacdo das categorias, imagens e
esteredtipos construidos pelos brancos sobre si mesmos, durante as manifestacOes
publicas, permitem analisar o contedo e os significados da linguagem do movimento
social indigena.

O sucesso das rebelides se deveu em grande medida ao poder simbdlico
contido na linguagem construida com a utilizacgdo de emblemas e sinais que
acompanharam as praticas de desobediéncia civil. Esse poder simbdlico, apds o
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movimento social, continuou produzindo seus efeitos porque alterou qualitativamente as
relagbes entre os indios e os diversos segmentos de brancos, e também entre os
Kaingang e os Guarani. Nesse sentido, a reformulagdo das fronteiras étnicas serd uma
quest&o importante a ser analisada.

6.1. A Primeira Rebelido de Sao Jerdénimo da Serra - 1979

As duas revoltas de S&o Jer6nimo podem ser pensadas como duas etapas de
um processo complexo e complicado de luta pela recuperacdo das terras que tinham
sido invadidas por posseiros. Quando houve o Acordo de 1949, parte dos dois mil
alqueires que restaram aos indios ja estavam intrusados. Com o tempo, novas familias
de brancos entraram, com ou sem consentimento dos diretores do SPIl. Muitas vezes
houve também sustentacdo do préprio governo estadual, que mantinha relagcdes de
fisiologismo com politicos locais. A esposa de um posseiro, em entrevista a Folha de
Londrina, quando os posseiros foram retirados em 1985, explicou que, quando houve o
Acordo (de 1949), "a gente do Cedro era do PTB e os politicos de S&o Jerdnimo do PDS
e UDN". Um prefeito sugeriu que o governo incluisse as terras do Cedro nos dois mil
alqueires que ficaram para os indios, "para prejudicar os petebistas” (Folha de Londrina,
31/5/1985, pg.20).

Mesmo tendo de se submeter as decisbes das autoridades indigenistas
locais, os depoimentos indigenas revelam uma consciéncia clara de que os brancos
praticavam a usurpacdo de seu patrimbénio com promessas que nao se cumpririam.
Naturalmente temos de levar em conta que os depoimentos dos indios se referem a
interpretacdes dos fatos passados a partir do presente. Essa consciéncia nasce, portanto,
das experiéncias acumuladas ao longo da situacéo de contato.

Na reconstituicdo que os indios elaboram a respeito da invasao crescente de
suas terras, os chefes de posto e 0s capitdes de cada época aparecem cCOmoO 0S
responsaveis pela perda das terras.

Em 1950, me lembro que chegou o chefe. Ele se chamava Wismar da
Costa Lima, chefe, naquele tempo era SPI. Entédo o posto, a sede era
em S&o Jerdnimo. Chamava-se Inspetoria. Ai tinha o diretor que
morava em Curitiba e se chamava Edivaldo [Dival?] de Souza. Entéo,
quando ele trouxe o chefe, tinha cinco familias de brancos dentro da
reserva. Que um se chamava José Paulino, outro se chamava Calles,
outro se chamava Procopio, outro se chamava Norberto e outro se
chamava Jorge Sinfa.

Esse Calles morava na beira do rio Tibagi, entdo ele entrou morando
la pra poder fazer uma braca pra cruzar animal no rio. Entdo ele
entrou com autorizacdo do diretor de Curitiba, diretor do SPI. Entéo
os indios pra transitar ndo pagava passagem. Entdo ele ficou meio
ali. Quando esse chefe chegou, ele arrendou a parte de terra. Que
arrendou para um tal de Yamaguti, Antonio e lamazino Guedes. Os
caras entraram.

(.)
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Foi embora e daquilo chegou as vistorias ai e mandaram esse chefe
embora. Quando esse chefe foi embora veio o tal de Isaac Bavaresco,
acho que vocé conhece.(...) Ai esse homem e Edivaldo de Souza quase
acabaram de completar a instrusacdo dentro do Bar&do de Antonina.
Ai que entrava gente! Arrendava um, aquele j& trazia o genro dele,
arrendava. Um j& vendia um pedacinho pro outro I4. (...)

Isaac foi embora e voltou Wismar da Costa Lima. Nessa época eu ja
era rapazinho. Entéo voltou Wismar e comegou assim, arrendar. Nao
sei como conseguiu um trator de esteira. Trouxeram ai. Entdo esse
trator era para estocar [destocar?] a terra pra plantar para os indios.
Dai esse trator ao invés de estocar as terras dos indios, ndo: estocava
para um atacadista que tinha em S&o Jer6nimo da Serra que se
chamava Luis Peldcio. Entdo um dia foi pegar umas compras e 0
delegado (...) se chamava Antonio Rodrigues. (...) e eu escutei ele
quando ele falou: "Isso aqui vem tudo para os indios, bota aqui pra
gente vender." Eu escutei quando ele falou aquilo né? Entdo eu
escutei aquilo, eu ndo sei como é que vinha na minha cabeca da gente
segurar aquilo ali. Entdo eu vim e contei aquilo para minha mae.
Contei e ela nem ligou, nem ligava também. Entdo, vez em quando,
eles distribuiam alguma coisa. Chegava, ia la, pegava um cobertor,
uma peca de roupa, uma enxada, um machado, uma foice. Fazia uma
média assim. Depois foi intrusando, foi intrusando, foi intrusando que
chegou uma época que a gente ndo tinha acesso pra conversar com o
chefe do escritério. No tempo do SPI. (...) A gente ndo tinha esse
contato junto com o chefe, sabe? E o capitdo que eles falavam, a
gente tinha contato muito pouco. O chefe falava pro capitdo: "Vai
buscar fulano amarrado em tal lugar”, eles iam e buscavam, eles
faziam ir. Surravam indios, eu assisti muita surra de indio! (...) o
Isaac foi embora, veio um tal de Felipe. Esse tal de Felipe era o chefe,
esse tal de Felipe, vou te contar pra senhora, foi o tal que vendeu o
resto da madeira que tinha aqui por volta. Ele fez uma reunido com o
capitdo, ... "Vamos vender a madeira para fazer casa pros indios,
vamos comprar gado e vamos comprar animais pra vocés. E vamos
vender a madeira".

Todo mundo concordou. S6 que a madeira foi, mas ndo vimos animal,
nem casa, até hoje. SO se ele for aparecer agora.”

(...)

E foi intrusando. Intrusou o Bardo de Antonina completamente.
Ficamos numa area de, mais ou menos, 30 alqueires. N6s tudo dentro
de um capdo de mato! (Tan Hunh, ex-cacique Kaingang, P.l. Bardo de
Antonina, 1989).

Como se V&, os indios ndo eram sujeitos passivos no processo. Percebiam os
interesses em jogo, a manipulacdo dos bens indigenas a favor de autoridades locais, o
autoritarismo dos indigenistas e a entrada de numerosas familias de posseiros em suas
terras. Mas ndo dispunham de condicGes para impedir 0s usos e abusos que deles faziam
0s brancos.
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Com o Acordo de 1949, a area indigena Bardo de Antonina ficou dividida
em duas partes descontinuas (Glebas | e Il), que eram administradas através da
Inspetoria do SPI, cujo escritorio funcionava na cidade de S&o Jerdnimo da Serra. O
atual P.l. Bardo de Antonina (Gleba I, também conhecida como Pedrinhas) tinha a
maior parte ocupada por posseiros. Um levantamento da FUNAI mostrava que em 1974
havia 183 indios e estava completamente invadida por brancos.

Do total de 4.914 ha, 2.460 estavam ocupados por nove grandes posseiros
ou formadores de fazenda que, por sua vez, contratavam familias para cultivar as terras
como parceiros ou arrendatarios. Esses posseiros eram: Salvador Santaella com 726 ha,
Jodo Batista Bueno com 714 ha, Jaime Pinheiro de Melo com 170 ha, Celso Peruso com
290 ha e Francisco Leme Gongalves com 196 ha. O levantamento da FUNAI indicava a
presenca de 281 familias de invasores brancos em 1975 e de 216 em 1978, processo que
o setor juridico da FUNAI passou a chamar de "indUstria da posse".

O processo de transformacdo historica da forma de ocupacdo da terra no
Brasil tem gerado os mais variados conflitos de interesses entre diferentes categorias
sociais. A regulamentacdo da propriedade privada com a promulgacdo da Lei de Terras
em 1850 tem gerado, até os dias atuais, conflitos com a forma de ocupacdo anterior, a
posse. Ao estuda-lo no Vale do Jequitinhonha, Moura mostra que esse processo € amplo
no pais:

Se é verdade que a posse tende a propriedade, o0 modo de efetiva-la
inclui, em menor ou maior grau, a invasdo do que ainda é posse, ndo
a sua compra. Desse modo, grandes proprietarios ou simplesmente
individuos poderosos que dispunham de cacife politico para se
tornarem tais, encampavam extensas terras livres, habitadas por
indigenas ou posseiros e até propriedades parcelares, habitadas por
sitiantes desvalidos. (...)

A fazenda - com a roga e a casa do agregado no seu interior, a terra
do sitiante nas suas extremas e a terra de posse nas areas para onde
quer expandir-se - cria diferentes tipos de dependéncia dessas fracdes
sociais em face do grande proprietario. Essa dependéncia que
enredava e enreda os lavradores em relacdes sociais que envolvem
tanto o trabalho quanto outras importantes diades socio-culturais,
como a amizade, o compadrio e 0 compromisso ritual para com as
festas do padroeiro, tem como nucleo a questao de terras dotadas de
distintos regimes de apropriacdo em face da fazenda. A expulsédo e a
invasdo seriam, assim, 0 cume da supressdo de tais convivéncias, que
se sustentavam de modo tenso (Moura,1988:15).

A Gleba | (Posto Bardo de Antonina) estava tdo invadida que os indios
ficaram comprimidos em menos de 30 alqueires. Como a maioria das familias que
efetivamente estavam vivendo dentro das terras indigenas eram de pequenos produtores
que arrendavam ou produziam em regime de parceria para 0s grandes posseiros, as
relacbes de vizinhanga entre indios e brancos era de amizade, compadrio e afinidade.
Vérios casamentos interétnicos ocorriam dentro da area e pode-se dizer que formavam
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um grupo de sociabilidade: frequentavam juntos os bailes, ajudavam-se mutuamente,
principalmente em casos de doengas. Como a DR da FUNAI ficava em Bauru-SP, 0s
indios se sentiam abandonados pela instituicdo e além da distancia fisica, ainda havia a
burocracia que acabava dificultando a assisténcia. Tal como ocorre no Vale do
Jequitinhonha, diferentes regimes de apropriacdo da terra enredavam os indios em
relacbes de dependéncia e outras relacbes socioculturais. Nesse sentido, diz um
depoente que:

E os indios estavam muito ligados com os posseiros. Botava muito
mais fé no posseiro que no chefe de posto, do que no cacique. Entéo,
quando ficava doente um indio, eles ndo iam procurar o chefe, iam
procurar 0 posseiro que tinha um carro, que ia levar na farmacia,
levar no médico, e eles iam trabalhar por dia. Entdo eles comegam.
Vo se aproveitar, por exemplo, um dia pegava chuva assim, o indio
falava que queria trabalhar assim e pedia um adiantamento de trés
dias. Entao se o dia valia dez, como ele ia adiantar, ele s6 pagava
cinco. Entdo eles faziam isso comigo também. Entdo eu fui notando
aquilo ali (Tan Hunh, P.1. Bardo de Antonina,1989).

Nessa fala, o depoente revela toda a trama que viviam os indios. A0 mesmo
tempo em que os indios podiam recorrer aos posseiros em casos de emergéncia,
tornavam-se alvo de exploracdo por parte destes. Relacdes de afinidade e compadrio
ligavam as familias dos pequenos produtores e as familias indigenas. Tanto que o0s
proprios indios, quando decidiram enfrentar os posseiros, decidiram comecar pelas
terras ocupadas pelos "grandes”, deixando que o0s "pequenos” fossem retirados no fim,
na esteira do processo que pretendiam desencadear. Foi 0 que ocorreu.

Inicialmente, os Kaingang decidiram retomar as terras de Agua Branca, um
setor da Gleba I. Como lembra um dos lideres, a situacdo se tornou ruim para as
familias indigenas as quais, tendo ficado em area tdo diminuta, comecaram a se atritar.
Concluiram que, se se unissem, poderiam retirar 0s posseiros, mesmo tendo de enfrentar
varios pistoleiros contratados pelos posseiros Santaella e Batarse. Resolveram entrar na
area intrusada e fechar o pasto. Mesmo sabendo do grande risco, decidiram ir até o fim.
Uma das maiores preocupacdes era ndo receberem apoio da FUNAL. Disse o Kaingang
que:

Eu tinha medo do tempo antigo que eu tinha contado. Eu tinha medo
deles vir conversar com o chefe e conversar com o delegado que era o
Villas Boas e eles, a FUNAI, vir contra a gente. Ai ia ser uma fria.
Ent&o eu tinha esse medo (idem).

O pistoleiro de nome Chicéo tentou por varias vezes subornar os indios que
estavam coordenando o movimento. Conta 0 mesmo Kaingang que, aproveitando-se da
ocasido em que foi procurado por Chicdo, avisou-0 da decisdo tomada pelos Kaingang:
dai a quatro dias iriam fazer um mutirdo para destocar uma plantacdo de algodao dos
posseiros. E foi o que fizeram. Em seguida, decidiram tomar o barracdo da serraria,
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onde os posseiros guardavam os maquinarios, permitindo que os empregados retirassem
0 trator e 0S maquinarios.

Vérias familias foram morar no barracdo. Tombaram a terra para fazer roga
de milho. Compraram duas sacas de milho e, no dia seguinte, 15 maquinas foram
utilizadas para o plantio. Mais algumas rogas de posseiros foram tomadas.

Dias depois, um dos lideres foi espancado por um pistoleiro, criando mais
tensdo. O chefe do posto passou uma mensagem pelo radio para Londrina, avisando a
FUNAI de Bauru do perigo de haver conflito armado entre indios e posseiros. Uma
comitiva veio de Bauru, incluindo o delegado Alvaro Villas Boas.

A proposta feita por Alvaro Villas Boas para apoiar o movimento dos indios
foi que, em troca da retirada dos posseiros de Agua Branca, a comunidade deveria abrir
mao do Cedro a favor dos posseiros. Os indios aceitaram, naquela ocasido, talvez
estrategicamente. Conta entdo 0 nosso entrevistado:

Ele falou assim:"entédo pode deixar que eu vou dar apoio para Voceés.
Eu vou mandar dinheiro aqui para arrumar trator pra tratar a terra,
para tocar projeto e vou dar uma forca pra vocés nesse sentido".

Ah, mas com 15 dias chegou! Veio um bando de gente, fizeram a
maior bagunca, foram entrando, queimando casa, despejando. Entéo
desintrusamos a area (idem).

A FUNAI, ao assumir o problema, ja no meio do processo, quando o indio
Antonio Pedro foi espancado por um pistoleiro, teve de pedir reforco policial e ainda
convocou a presenca de outros indios do Posto Ivai para garantir o despejo. A operacao
foi iniciada no dia 13 e concluida no dia 19 de novembro de 1979. A partir dai, em
todas as rebelibes ocorridas no Parana, os indios de outros postos, convocados pelos
indios ou pela FUNAI, passaram a se auto-referirem como guerreiros.

Reconquistadas as terras de Agua Branca em 1979, o problema n3o tinha
sido resolvido porque o maior nimero de posseiros permanecia na outra parte chamada
Cedro. Se na Agua Branca os indios ainda puderam manter-se em 30 alqueires, no
Cedro ndao morava nenhuma familia Kaingang, estando, portanto, completamente
invadido. Nas negociacGes que redundaram no despejo de 1979, os pecuaristas do
Cedro que ndo residiam dentro da reserva tiveram de retirar todo o gado que criavam
nas terras do Cedro. Permaneceram, entretanto, todas as familias dos posseiros
residentes que exploravam a agricultura.

O acordo firmado em 12/12/1979 (Oficio 318/79/122 DR) entre a Secretaria
da Agricultura do Parana/Café do Parana e a FUNAI refere-se ao trato, colheita e outros
pontos referentes as lavouras deixadas pelos posseiros. Num outro Oficio (n° 125/80 de
25/03/1980), o Secretario Estadual da Agricultura, Deputado Reinold Stephanes,
comunica ao presidente da FUNAI, Jodo Carlos Nobre da Veiga, o andamento normal
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das acOes previstas no Acordo. No documento o secretério se diz preocupado com a
situacdo do Cedro, ocupado por 220 familias de posseiros, e também com o Posto
Apucarana, que tinha 26 familias invasoras. Propbe "regularizar" o Cedro para 0s
"atuais ocupantes”, isto é, para os posseiros. Nessa area do Cedro seriam também
realocadas as 26 familias que viviam ilegalmente no P.l. Apucarana.

Por sua vez, o delegado da 122 DR ao presidente da FUNAI (Oficio 90/80-
122DR de 09/04/1980) expde o ponto de vista daquela Delegacia, onde entre outras
coisas:

a) sugere solucionar definitivamente a questdo dos "antigos e intrincados
problemas dessas terras", referindo-se aos P.Is. Apucarana e Bardo de Antonina;

b) propde transferir as 26 familias do P.l. Apucarana para o Cedro;

¢) afirma que a comunidade do Bardo, "constituida de duas areas (Agua
Branca e S&o Jerdnimo), ambas completamente livres de civilizados, ndo estaria
interessada no Cedro™. Acrescenta que, "na opinido dos proprios indios, as duas areas
séo suficientes para garantir a sobrevivéncia de uma populagdo indigena muitas vezes
superior, em numero, a que existe atualmente”;

d) invoca o Estatuto do indio, artigo 21 da Lei 6001, para legitimar a
proposta, caso ela fosse executada.

Talvez pelo fato de ndo haver nenhuma familia indigena morando no Cedro,
a situacdo em 1979 ndo apresentava tensdo. O fato novo estava no acordo firmado entre
os representantes da FUNAI e o cacique Antonio Pedro, de abdicarem do Cedro. Seis
meses depois da desocupacio de Agua Branca, foi feita uma reunifo no patio da reserva
entre os indios e os dirigentes da FUNAI, com a presenca do préprio presidente da
Fundacdo, Nobre da Veiga. Segundo os depoimentos dos indios, os integrantes da
comitiva da FUNAI ja tinham feito uma reunido com os posseiros. Villas Boas entdo
cobrou o acordo feito com o cacique no episodio de Agua Branca, o qual comunicou
que, embora 0 cacique, a época, tivesse aceitado a proposta de abrirem mao das terras
do Cedro, a comunidade ndo concordava. Houve uma discussao calorosa entre ambos, e
quando Villas Boas exigiu que o acordo fosse respeitado, o cacique entrou na discussao,
revidando a proposta. Nesse momento, o proprio presidente da FUNAI disse que teriam
de honrar a palavra do cacique, sob a ameaca de que retiraria o trator, a enfermaria e
derrubaria a sede do posto, ameacando "acabar com tudo”. Mesmo assim, os indios se
reuniram e decidiram manter a resisténcia. Nosso depoente resume mais ou menos
como foi a discussdo:

Ai o Joaquinzdo falou assim: "pode levar tudo embora, pode levar
tudo embora mas nos ndo entregamos”. Entdo ele (o presidente)
falou: "entdo esta bom. NOs vamos levar tudo e depois nos voltamos
de arromba aqui e vamos soltar uma bomba pra acabar com vocés."
Ai eu falei: "Pode acabar com tudo nds, porque vocés ja mataram
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tudo mesmo nds, entdo acaba com o resto. Ai vocés sossegam, ai
vocés ficam tranquilos, sem indio. Pode matar todo mundo™ (Idem).

Nesse clima de tensdo, a comitiva se retirou da area, mas os documentos
citados revelam que tanto a FUNAI quanto o governo do Estado n&o tinham
abandonado a proposta de legalizar as terras a favor dos posseiros que, de uma sé vez,
"solucionaria™ a questao de terras dos dois postos indigenas. E é necessario lembrar que,
nas décadas de 1970 e 80, as tensdes no campo dominavam todo o pais e o Estado do
Parand ndo era exce¢do. Além de outras areas indigenas do sudoeste do Parand que
também lutavam para expulsar os posseiros (0 caso de Mangueirinha é o mais grave),
havia varios acampamentos de sem-terra e expropriados pelas barragens espalhados em
varios locais.

Desta forma, a insurreicdo de 1985, quando os posseiros do Cedro foram
retirados, pode ser considerada como um desdobramento de mesmo problema iniciado
em 1979.

O Memorando 47 do presidente da FUNAI ao delegado da 122 DR, de 11 de
agosto de 1982, comunica que a Procuradoria Juridica se manifestava contraria ao
reassentamento dos posseiros em area indigena, considerando que exemplos passados,
como o de Pimentel Barbosa, Krenak e outros, semelhantes ao proposto para o Cedro,
geraram situacOes posteriores que envolveram os mais altos escalées do governo, com
reflexos incomodos para a FUNAI. Sugere como solucéo a retirada dos posseiros das
terras indigenas. Assina o documento Paulo Moreira Leal.

Segundo os relatos dos indios, o chefe do posto foi embora em funcéo do
impasse criado entre os indios e a FUNAI porque "ficou com medo da revolugéo, ficou
com medo da turma”. Em seu lugar veio outro chefe, que implantou uma nova forma de
administrar os problemas da reserva, mais democratica e ndo autoritaria como tinha sido
até entdo. Os proprios indios dizem que antes tinham pavor de chefe de posto, e raiva
também. Esses dados sdo importantes porque, em 1983 ocorreu um episédio de abuso
de poder praticado por funcionarios da FUNAI que acabou desencadeando o movimento
de 1985.

A partir da experiéncia com o novo chefe, os indios passaram a participar
efetivamente da administracdo do posto e a comunidade conseguiu uma grande
producdo agricola. Junto com a comunidade, o chefe decidiu aplicar a renda na propria
area ao invés de envia-la para Bauru, conforme a pratica em vigor. Antes, toda a renda
dos postos era enviada para a DR de Bauru que, por sua vez, aplicava-a de acordo com
seu critério para atender todos os postos sob sua responsabilidade. Mas os indios viam
sua renda ir para Bauru e ndo viam retorno. Em represalia, o chefe de posto foi
transferido para o P.l. Pinhalzinho, que, como vimos, funcionava como uma espécie de
campo de concentragdo, segundo consideraram os proprios funcionarios da FUNAI,
para onde eram enviados indios e indigenistas "rebeldes". Mas o que cabe registrar é
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que este chefe acabou influenciando as liderancas, que aprenderam que era possivel
outra forma de relacionamento entre indigenistas e tutelados.

Mais tarde, esse chefe acabou assumindo a DR que foi instalada em
Londrina em 1983. Esse mesmo estilo foi implantado em todas as areas indigenas que
tiveram essa nova experiéncia, isto €, aprenderam o que significava uma administragdo
mais democratica e participativa. Tanto os Kaingang quanto os Guarani reconhecem que
devem a este administrador uma abertura para a realidade em geral e, particularmente,
para os problemas internos da FUNAI. O resultado € que novamente o indigenista,
agora como delegado, passa a ser alvo de perseguicao pelos superiores. Esse fato acaba
gerando uma outra rebelido - a de Londrina - que sera também objeto de analise.

Cabe aqui registrar a interpenetracdo de questfes locais - a questdo da terra
e as relagdes com o chefe do posto - com questdes de politica indigenista e que
afetavam todos os indios das cinco reservas da regido norte do Estado.
Concomitantemente, no P.l. Laranjinha, os Guarani também se rebelaram, dando inicio
a mais uma insurreicdo. As rebelides apareceram quase simultaneamente e se
imbricaram porque houve momentos em que 0s “guerreiros” tinham de garantir ao
mesmo tempo a ocupacdo da DR de Londrina, que durou 74 dias, e ainda a rebelido de
Santa Amélia, que eclodiu em seguida.

Mas temos de ir por partes, mostrando o surgimento e a evolucdo de cada
um, até o desfecho.

6.2. A Segunda Rebelido de S&o Jerdnimo da Serra - 1985

Depois de desintrusada a 4rea de Agua Branca, as tensdes com 0s posseiros
que permaneceram no Cedro ndo estavam gerando conflitos.

Para entendermos a rebelido de 1985, é necessario retroceder a um conflito
que houve na area em 1983. O conflito surgiu na reserva Bardo de Antonina, a partir de
um desentendimento entre a professora da escola e alguns alunos indios e respectivos
pais'®. Entre as providéncias para "solucionar" a questdo, o chefe de posto de nome
Gilberto Abreu Amaral ordenou que o cacique mandasse prender a méae das criancas
envolvidas, mais especificamente, que a trouxesse amarrada. Ndo vendo acatada a
ordem, o chefe foi interpelar os indios o que acabou gerando um conflito fisico entre as
partes. Disso resultaram outros desdobramentos, que foram se somando a varias
arbitrariedades contra as familias indigenas envolvidas. Acionados pelo chefe de posto,
vieram funcionarios da DR de Bauru com uma comitiva composta por varios chefes de
postos (dos P.Is. Vanuire-SP, Apucarana, Laranjinha, Sdo Jerdbnimo), mais o chefe de
servico da 12°DR, Moacir Cordeiro de Mello, que comandava a caravana.

13 Esse episddio foi objeto de estudo da aluna Edilene Coffaci de Lima em sua monografia de bacharelado
em Ciéncias Sociais da UEL, bolsista que era no projeto sob minha responsabilidade. A monografia, pela
sua importancia, serd anexada a este relatdrio.
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Os resultados subsequentes foram: a prisdo dos adultos envolvidos, que
foram levados algemados, incluindo o espancamento de um dos indios; prisdo da mae e
duas irmés dos presos, que tinham ido pedir esclarecimentos sobre a prisdo dos
familiares; deportagdo de todas as familias envolvidas. Os transferidos somavam 28
pessoas, de quatro familias. 1sso aconteceu no dia 25 de novembro de 1983. Foi também
instaurado processo contra 0s indios.

Todas as familias deixaram suas rocas e tiveram prejuizos materiais. A
mudanca dos deportados foi feita pela FUNAI em quatro viagens. Parte da mudanca foi
depositada na escola do Pinhalzinho e numa casa disponivel. O restante ficou coberta
com lona, “no tempo”. A sobrevivéncia dos deportados no Pinhalzinho sé foi possivel
porque o chefe do posto local providenciou ajuda material as expensas préprias. Os
deportados conseguiram uma empreitada numa ro¢a de um posseiro da reserva que
garantiu um adiantamento para comprar 0S mantimentos.

Jodo Maria Rodrigues Tapixi, o lider do grupo deportado, foi a Londrina e,
com a ajuda de um advogado, fez um relatério dos fatos e dos prejuizos morais e
materiais sofrido pelo grupo. Foram ao jornal Folha de Londrina para denunciar o
ocorrido. A matéria acabou sensibilizando um advogado londrinense, que decidiu
advogar pelos indios totalmente de graga. O advogado entdo ligou para o governador
Richa, que lhe passou o telefone do deputado Juruna. Dessa conversa com Juruna, o fato
chegou a presidéncia da FUNAI, nessa época, ocupada por Jurandir da Fonseca. No
relatorio, o advogado exigia providéncias imediatas. Vinte dias depois chegou uma
comitiva de Bauru para falar com o grupo e dizer que ndo seriam indenizados pelas
rocas, que as suas casas do Bardo seriam desmanchadas para serem reconstruidas no
Posto Pinhalzinho e que ndo poderiam plantar nas terras da reserva. S6 podiam morar na
area e trabalhar fora como boias-frias. O advogado da FUNAI ainda completou que
teriam de pagar as despesas das mudancas.

As familias guardaram parte do dinheiro ganho pelo trabalho na roca do
posseiro e, 58 dias depois da chegada, arrumaram um caminhdo para leva-los de volta
para 0 Posto Bardo de Antonina. O retorno gerou novo impasse. O chefe do posto ligou
para Bauru, que imediatamente comunicou o impedimento do lider do grupo na érea,
coisa que ja tinham feito. O cacique negou-se a retirar seu parente. Como represalia, a
DR de Bauru ordenou a troca de cacique. Mas a ameaca de que no dia seguinte a policia
seria acionada, fez com que ele proprio decidisse pela sua saida. Como a policia
demorou para ser acionada, acabaram negociando o desmanche das casas dos dois
irmdos e da mae dos mesmos, que foram reconstruidas no distrito de Sdo Jodo do
Pinhal, fora da area. A sobrevivéncia passou a depender do trabalho assalariado na
fazenda de um dos posseiros, na parte que ficava fora do perimetro da reserva.

Foi nessa ocasido que comecou a ser gestado o movimento, ndo enquanto
movimento de rebelido, para onde acabou evoluindo, mas a partir da idéia de se vender
as terras do Cedro aos posseiros. O cacique, varios outros indios e 0s expulsos pensaram
que poderiam negociar a venda das terras intrusadas aos proprios invasores.
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Figura 03 — Pode-se visualizar a situagdo da Gleba I, no periodo analisado.
Pesquisa: Kimiye Tommasino, 1995.

Nesse interim, o relatério que o advogado mandara a Brasilia comecou a
produzir seu desdobramento. Um assessor da FUNAI avisou o lider Tapixi que poderia
entrar na area porque ndo havia mais delegado em Bauru. Mas os indios e o chefe do
posto ficaram temerosos de aceita-lo e mesmo seu sogro negou-se a lhe dar cobertura.
Depois de varias explicacdes sobre o telefonema de Brasilia, finalmente o cacique
considerou que ele deveria entrar na area, a0 menos pelo reconhecimento pela sua
atuac&o no episodio do desintrusamento de Agua Branca.

Nesse momento dos acontecimentos no Bardo, houve uma "rebelido™ em
Bauru, articulado por um grupo da 122 DR de Bauru, que convocou 0s indios das
reservas administradas por ela para tentar garantir a permanéncia de Villas Boas a frente
daquela DR. Resultou desse episddio a extingdo da DR de Bauru e abertura de duas
ajudancias no Estado de S&o Paulo e uma em Londrina. A frente da 122 DR durante 12
anos, Villas Boas acabou desgostando os Terena do P.I. Arariba e todos os indios da
regido norte do Parand, que o consideravam indigenista do "tempo antigo”, cuja politica
era autoritaria, arbitraria e truculenta (CEDI,1984;195/86). O episédio da prisdo,
espancamento e expulsdo dos indios do Bardo de Antonina se deu sob a sua gestéo e,
efetivamente, contou com decisdes autorizadas por ele. Ndo é nosso objetivo aprofundar
sobre 0 "movimento" de Bauru, mas relacionar os fatos com 0s movimentos sociais
ocorridos na regido pesquisada e que estdo estruturalmente imbricados.
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Foi nesse momento que o assessor de Brasilia telefonou a Jodo Maria
Rodrigues Tapixi, dizendo-lhe que entrasse na reserva porque a DR de Bauru estaria
acéfala. O retorno se deu, mas com muitos indios temerosos das consequéncias que
poderiam acarretar para a comunidade.

A proposta de venda foi feita para um dos posseiros, que a considerou
absurda porque, segundo entendia, os indios ndo tinham direitos sobre o Cedro. A saida
que restava era a de tentar retirar 0s posseiros. Passaram entdo a gestionar 0 processo.
Colocaram uma placa na entrada da gleba, com aviso para que 0s posseiros
desocupassem a area em 30 dias. Tudo isso foi feito sob clima de grande tensdo porque
ndo contavam com apoio do chefe do posto, o qual, quando informado sobre os fatos,
colocou-se fora do processo. O cacique, por sua vez, também entregou o cargo e
assumiu um indio mais velho. De qualquer maneira, ja tinham desencadeado o0 processo
e esperaram que 0 prazo se esgotasse. Quando isso aconteceu, chegou uma comissao
composta por representantes da FUNAI, INCRA e ITC para gestionar um alongamento
do prazo para mais 60 dias. Os indios aceitaram alonga-lo por 30 dias, ou seja, até
30/6/1985. Durante as negociacOes, cerca de 40 policiais militares estiveram presentes
para evitar conflitos.

A imprensa regional passou a fazer cobertura dos acontecimentos e os
indios, pela primeira vez em suas vidas, eram entrevistados pela televiséo e jornais. Na
verdade, foram os proprios indios que chamaram a televisdo para garantir o
acompanhamento da “revolta” pela sociedade externa. Os indios se pintaram “para a
guerra”, arrumaram cocares para as liderancas e passaram a negociar com a comitiva
interinstitucional.

No decorrer dos 30 dias, houve tentativa de suborno e ameacas dos
posseiros contra Jodo Maria Rodrigues. Os caciques dos postos Apucarana e Laranjinha
(Guarani) e as liderancas do Bardo de Antonina se reuniram, obviamente sem
conhecimento da FUNAI, e fizeram um pacto de apoio no caso de um conflito, porque,
segundo avaliavam, a comissdo retornaria sem nenhuma solucdo. Acertaram que na
véspera do dia em gue venceria 0 prazo mandariam refor¢cos com guerreiros dos dois
postos. E de fato ocorreu o previsto: veio uma comissdo que pediu mais 90 dias, prazo
esse ndo concedido. No momento em que discutiam a decisdo, chegaram 0s guerreiros
Guarani. A comissao local entdo foi informar os Guarani que tinham decidido prender a
comitiva negociadora, o que fizeram em seguida. Era sexta-feira, dia 29/06/85.

Primeiro trancaram o grupo, composto por dois funcionarios do INCRA, um
do ITC e um da FUNAI, no banheiro, depois transferiram para a escola. Formaram
entdo grupos de trabalho que se encarregaram de "fechar" a entrada do posto, cortar
lenha, arrancar mandioca, matar um boi para alimentar os guerreiros que iam chegando
a cada hora. Vieram os Kaingang e os Guarani do Posto Sdo Jerdbnimo, a seguir
chegaram os Kaingang do Posto Apucarana. Tdo logo saltaram do caminhdo, os
guerreiros de S&o Jerobnimo foram para o mato colher madeira para a confec¢do de
arcos, flechas e bordunas.
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A propria FUNAI acionou a vinda de policiais do Batalhdo de Jacarezinho
que, segundo os indios, “eram mais de 100 policiando o Cedro”. A imprensa televisiva
e escrita dava cobertura de todos os fatos, entrevistando os lideres do movimento. Tanto
0 policiamento quanto a presenca da imprensa eram importantes para a seguranca de
todos. A apreensdo maior era se fosse tomada uma atitude radical contra os indios, pois
estes sabiam ndo terem a menor condicdo de enfrentamento bélico j& que contavam
apenas com algumas espingardas velhas, o resto era aparato simbolico.

Trés dias depois chegaram: o presidente da FUNAI, Gerson da Silva Alves,
0 secretério estadual da Agricultura, Claus Germer, o presidente do ITC, Jodo Bonifacio
Cabral, o diretor regional do INCRA e outros funcionarios. Jodo Maria Rodrigues foi
nomeado cacique guerreiro para negociar com a Comissdo. Da negociacgdo resultou um
documento assinado pelos representantes das trés instituicdes com clausulas que
reconheciam a dominialidade da comunidade indigena sobre as terras do Cedro,
devendo as autoridades providenciar a retirada dos posseiros; comprometiam-se
também a providenciar a retirada dos posseiros dos postos Apucarana e Pinhalzinho.
Havia também uma clausula sobre a abertura de uma estrada ligando o Cedro ao posto.
Acrescentaram ainda a indenizacdo as familias expulsas em 1983 pelas perdas
materiais; cumprimento de uma divida pendente desde 1949 quando da reducdo das
terras pelo Acordo que expropriou 12 mil alqueires dos indios sob a promessa de o
governo estadual construir casas, escolas, enfermaria e outros beneficios na reserva.

O sequestro durou cinco dias e no dia 02/07/1985 foram soltos todos o0s
reféns, sob o compromisso de que as clausulas seriam cumpridas em 90 dias.

Em julho foi feita a abertura de uma ligacdo entre a sede do Posto Barao de
Antonina e o Cedro, assim como o fechamento da ligacdo entre o Cedro e o distrito de
S&o Jodo do Pinhal, utilizada pelos posseiros; no dia 27 de julho as familias envolvidas
no episddio de deportacdo foram indenizadas; em 31 de julho comecou a retirada das
familias de posseiros.

Numa das conversas com algumas mulheres daquele posto, elas disseram
que, como sempre tinham vivido com a presenca dos brancos na area, ndo sabiam que
aquelas terras eram legalmente dos indios. Quando da operacdo de despejo disseram que
foi uma "festa", e que todos assistiram aos fatos como um “espetaculo”.

6.3. A Rebelido de Laranjinha - 1985

No dia 10 de outubro de 1985, os Guarani do Posto Laranjinha sequestraram
cinco funcionarios da equipe de saide da FUNAI da Administracdo de Londrina que
estavam em visita de rotina. Mais tarde, trocaram a equipe regional por dois
funcionarios da Superintendéncia da FUNAI-Curitiba, deslocados para negociarem um
acordo com os indios.

Os Guarani reivindicavam a devolugdo de Cr$ 23 milhGes que, segundo
informavam, foram enviados a Bauru. Toda a renda das reservas indigenas, como

57



vimos, era sistematicamente transferida para a DR, que depois a aplicava, sob critérios
préprios, para atender as "areas mais necessitadas"”. Os indios ndo concordavam com
esta sistematica porque, depois daquela safra, referente a 1983/84, as lavouras sofreram
perdas, a populacdo estava passando fome e a ajuda da FUNAI nédo vinha. A total falta
de recursos da propria FUNAI levou os Guarani a acumularem dividas no comércio de
Santa Amélia, cujos comerciantes ameagavam ndo mais fornecer géneros enquanto as
dividas nao fossem devidamente saldadas pela instituicao tutora.

Por mais que pressionassem a DR de Bauru, a resposta era sempre a de que
ndo dispunham de verba. A comunidade entdo resolveu solicitar os recursos que ela
propria tinha acumulado com seu trabalho e que tinha sido apropriada pela FUNAL.
Segue trecho de um longo depoimento que colhemos com o ex-cacique Guarani que
liderou a rebelido de Laranjinha:

Entdo, veja bem, o que que aconteceu? Essa influéncia (referindo-se a
politica da FUNAI), incentivo, de um lado errado, que foi a cantina,
que foi essa participacdo com esse pouquinho de dinheiro. Tirou da
cabeca dele [referindo-se ao indio] aquela paixdo que ele tinha, de
plantar batatal, ter mandiocal dele, plantar uma hortinha, ter uma
criacdo de pequenos animais. Toda vida, eu lembro, quando a gente
chegou aqui, €, todo mundo tinha esse vicio, de ter seu porco, sua
galinha, batata era fartura. Rocinha de milho, tinha rocinha de milho,
feijdo. Entdo quando entrou aquela influéncia de grande produtor,
porque a FUNAI fez ele se sentir grande produtor, sabe. Entéo eles
acharam bom. E eles esqueceram desta pequena lavoura. E 0 que
aconteceu? Aconteceu que, com o passar do tempo, e a FUNAI ¢, que
eu descobri e que a gente descobriu depois, € que o Villas Boas
[referindo-se a Alvaro Villas Boas, delegado de Bauru], na época, isso
foi um projeto dele. Agora, o porqué desse projeto, eu ndo sabia que
ele tinha pegado briga com o presidente, na area aqui. E o Villas
Boas queria mostrar para o presidente, na época, queria mostrar
para o presidente que ele era um super-administrador e que ele nédo
precisava da presidéncia de Brasilia.

Mas, de que maneira ele tentou manter as comunidades que eram
subordinadas a ele? De que maneira? Criando projeto agricola,
fazendo pessoal trabalhar, de uma forma ou de outra.

(...)

Tinha um documento que dizia assim: ‘renda indigena, toda renda
indigena, desde que ela entra no cofre da Fundacdo Nacional do
Indio, ela deixa de ser renda indigena'. E ela passa a ser uma verba
publica. Que um delegado tinha autoridade para aplicar ela em
qualquer éarea indigena que ele achasse que fosse, que havia
necessidade. E o Villas Boas decerto que ele tinha paixéo por certas
areas indigenas. Ele pegava de uma area indigena e aplicava onde ele
era mais apaixonado. Até isso a gente descobriu. Tem area indigena
ai que evoluiu muito com recurso, pode-se dizer, de outra area
indigena, no caso, nosso. Que ndés era, n6s fomos chamado aqui na
regido, o pessoal de fora admirava de ver nossa lavoura de algodéao,
sabe? Producdo, tem tudo aquilo. Admiravam. Mas nés mesmos, ndo
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estdvamos (satisfeitos). Aquela renda ndo estava ficando para nos.
Estava indo pra la. E nos ficamos sabendo que tinha varios postos
que, no Estado de Sdo Paulo, avangou muito, sabe? Entdo vocé veja
bem porque que ele aplicou esse golpe? Porque era a Unica maneira
dele ndo depender do presidente. Que era o Jurandir, da época do
Jurandir, até que eles ndo se aguentaram mais e acabaram se
atarracando. ..." (Mario Jacinto, cacique do Posto Laranjinha; agosto
de 1990).

Portanto, tomando por base as interpretagdes acima, os Guarani passaram a
questionar a validade da politica econdmica daquela época, beneficiando algumas areas
em detrimento das outras e, tudo em funcdo de um interesse politico entre os escaldes da
instituicdo. Mas passaram a questionar também outros niveis da préatica indigenista.

Em 1984, na "rebelido" ocorrida em Bauru, Villas Boas foi exonerado.
Alguns funcionarios partidarios de Villas Boas organizaram um pseudomovimento,
trazendo indios de varios postos. Sem saberem do que se tratava, foram orientados a
dizerem a imprensa que queriam a permanéncia de Villas Boas na DR. Os Guarani de
Laranjinha foram convocados pelo chefe do Posto sob o argumento de que, se ndo
fossem a Bauru, todos os indios seriam prejudicados. Mais tarde perceberam que tinham
sido manipulados. E, portanto, dentro deste contexto de intensa reflexdo e de
questionamento da politica indigenista que os Guarani viveram mais um drama: todos
estavam sem recursos e as criangas famintas s6 comiam banana verde cozida, algumas
raizes e frutas.

Segundo disseram, quando a fome se abateu sobre os filhos, vendo que a
solucdo ndo viria por bem, decidiram tomar uma atitude radical. Quando a equipe de
saude foi a reserva, decidiram aprisiona-la no ambulatério. Veio entdo de Curitiba, da
Superintendéncia da FUNAI- 1* SUER, uma comissdo para negociar a soltura dos
reféns e uma solucdo para a situacdo financeira da comunidade. Como estava entre 0s
reféns uma funcionaria gravida e, considerando ainda que os funcionarios vindos de
Curitiba eram mais importantes do que os de Londrina, decidiram substituir os reféns
pelos "peixes grandes™ de Curitiba.

Os Guarani, sabendo de sua pequena capacidade de resisténcia - para uma
populacdo de menos de 150 pessoas, com menos de 50 guerreiros -, solicitaram apoio
das demais comunidades. Estiveram presentes guerreiros Kaingang e Guarani das
outras quatro reservas administradas pela Funai de Londrina e ainda os Kaingang de
Ortigueira. Os Guarani garantem que, sem 0 apoio, principalmente dos guerreiros de
Ortigueira, ndo teriam sustentado a luta até o fim. Isso foi possivel pela luta que vinha
ocorrendo simultaneamente em Londrina. Além de indios de todas as reservas do norte,
ainda contaram com guerreiros vindos do sudoeste do Estado e mesmo alguns do
Estado de S&o Paulo.

Como a insurrei¢do de Londrina acabou se amalgamando a de Laranjinha,
as reivindicacbes para a libertacdo dos reféns foram dilatadas para atender as
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reivindicacdes de outras comunidades, tais como: a instalacdo de uma ajudancia em
Londrina, a volta de alguns funcionarios da 122 DR de Bauru afastados pelo
envolvimento no "movimento" l& ocorrido, a escolha de um nome de uma lista triplice
elaborada pelos indios para chefiar a Ajudancia de Londrina e a definicdo das cinco
areas que ficariam sob a sua jurisdigdo (até 1985 eram oito postos).

Os reféns s6 foram libertados quando a FUNAI garantiu a criacdo da
referida Ajudancia. No dia 18 de outubro os reféns foram soltos.

6.4- A Rebelido de Londrina - 1985

No dia 4 de setembro de 1985 cerca de 150 guerreiros vindos de varias
reservas do Parand ocuparam a sede da DR de Londrina, exigindo que o governo Sarney
exonerasse 0 ministro do Interior Costa Couto por ter nomeado Alvaro Villas Boas
presidente da FUNAI. Caracterizou-se como uma rebelido contra a nomeagéo de Alvaro
Villas Boas, cujo nome foi rejeitado por todas as comunidades do Paranad que tinham
sido administradas pela 122 DR de Bauru durante os 12 anos de sua gesté&o.

Participavam da manifestacdo de repudio guerreiros das oito postos entéo
subordinados a DR de Londrina e o presidente do recém-criado Conselho Indigena do
Parana, o indio guarani Euzébio Martins.

Como resposta, Villas Boas exonerou o delegado da DR de Londrina e
nomeou, para ocupar o seu lugar, Gilberto Antonio Borges, um funcionario de sua
confianca desde os tempos de Bauru.

Na realidade, a rebelido de Londrina foi a culminancia de um processo de
insatisfacdo que vinha dos tempos em que 0s postos da regido norte-paranaense eram
subordinados a DR de Bauru-SP. A pessoa indicada era uma das que compunha a
comitiva que, em 1983, prendeu e expulsou as familias do P.l. Bardo de Antonina. A
nomeacdo de alguém que representava o "tempo antigo” da instituicdo foi interpretada
pelos indios como uma retaliacdo. A reivindicacdo das comunidades era a manutencao
do delegado que tinha implantado uma forma democratica de administracdo e com o
qual tinha sido possivel implantar, como disse o cacique Mario Jacinto, um novo
esquema.

Representantes das cinco reservas estavam negociando a reversdo do
processo e tinham ido a Camara Municipal solicitar apoio dos politicos locais. O
delegado nomeado permanecia num hotel, ja& que sabia da ocupacdo da sede.
Aproveitando entdo a auséncia dos indios, decidiu tomar posse enquanto 0S guerreiros
estivessem na Camara. Quando retornavam, os indios foram notificados, no meio do
trajeto de volta que faziam a pé, de que o novo delegado estava sendo empossado.
Surpreendidos com a noticia, fizeram uma reunido no "meio da rua mesmo, no meio da
grama" e resolveram retird-lo a forca. Invadiram o gabinete onde estavam sendo
empossados Gilberto Antonio Borges e seu assessor, Henrique Sérgio Bunger, que
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foram expulsos a bordunadas pelos indios. Esse episddio foi amplamente divulgado pela
imprensa local.

A reacdo de Alvaro Villas Boas ao saber dos acontecimentos de Londrina
foi a determinagdo do fechamento da DR de Londrina. Portanto, um movimento que
comegou como manifestacdo contra a nomeacdo de Villas Boas para presidente foi
ganhando dimensdes novas que desmascaravam a face autoritaria de sua gestdo como
delegado em Bauru por longos 12 anos.

O movimento durou 72 dias, periodo que foi entremeado por Varios eventos:
um grupo de guerreiros fez greve de fome; arrumaram um advogado, que impetrou um
mandato contra o presidente da FUNAI por atentado aos direitos humanos; fizeram uma
manifestacdo na Praca 1° de Maio, no centro da cidade; o bispo também intercedeu a
favor dos indios; artistas, professores, jornalistas e outros segmentos da sociedade
londrinense se manifestaram em solidariedade aos indios e arrecadaram alimentos para
que pudessem permanecer ocupando o prédio da DR de Londrina.

A nivel nacional, a rebelido de Londrina conectou-se a outra da Bahia que
também teve a DR fechada. Uma comiss@o formada por representantes de 13 na¢des foi
para Brasilia exigir a exoneragio de Villas Boas. Alvaro Tukano, da UNI, solicitou
intervencdo do ministro da Justica e mediacdo da Policia Federal. Com tantas pressoes,
Villas Boas administrava de um hotel e ndo de seu gabinete. Durante cerca de uma
semana, a comissdo coordenada pela UNI-Uni&o Nacional dos indios ndo conseguia ser
recebida por Alvaro Villas Boas (Folha de Londrina, Revista Aconteceu Especial 17 -
Povos Indigenas no Brasil/85/86).

Mas a resisténcia para aceitar Alvaro Villas Boas na presidéncia foi se
ampliando por todo o pais. As comunidades do sul manifestaram desagrado maior
porque ja tinham experiéncia anterior. No norte houve apoio de parte dos povos
indigenas. Alvaro Villas Boas recebeu apoio, por exemplo, do cacique Txucarramie
Raoni, conforme noticiaram os jornais.

No interior da FUNAI, também havia grupos gque apoiavam e outros que
tentavam derrubad-lo. Um fato que os préprios funcionarios locais da instituicao
acabaram nos revelando foi a existéncia de grupos dentro dela que disputavam o poder e
que, para se garantirem ou chegarem no poder, manipulavam os indios. Villas Boas
pertenceria a um dos grupos gque acabou derrotado, e foi exonerado. Essa exoneracdo é
representada pelas liderancas da rebelido de Londrina como sendo, em boa parte, gracas
ao movimento feito por eles. A nossa pesquisa ndo pretendeu desvendar todos estes
meandros, mas Oliveira Filho captou-os quando estudou os Ticuna, mostrando que
funcionarios faltosos ou incompetentes ou ainda perseguidos por seu superior eram
penalizados com transferéncias e ndo com a destituicdo do cargo. Revela ainda que, nas
avaliacBGes, 0 que contava era apenas 0 prestigio que a pessoa detinha junto aos que
ocupavam  posicdes centrais nos diferentes grupos de poder (Oliveira
Filho,1988:226/227).
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A rebelido se encerrou com a assinatura de um documento onde se
deliberava sobre a transformacdo da DR em uma Ajudancia Especial. Os representantes
da FUNAI nédo aceitaram reabrir a DR porque constituir-se-ia numa desmoralizacdo da
instituicdo perante os indios e a sociedade nacional. Os indios, por sua vez, ndo
arredavam pé de ter a DR em Londrina. A criacdo de uma ajudancia especial foi uma
solucdo intermediaria. Um dos lideres da rebelido explicou-nos a razdo da persisténcia
indigena:

E dai eles estavam querendo retirar a FUNAI de Londrina e mudar
pra Bauru. A gente achou que é muito dificil ir Ia, € muito longe e dai
a gente ndo deixou que ele tirasse a delegacia. (...) Falei: Nao, nés
vamos ter que aguentar isso aqui. A delegacia de Londrina nédo vai
sair daqui. Porque aqui tem mais conhecido com o pessoal de
Londrina, porque a gente tem mais amizade com o pessoal de
Londrina. E eles dao apoio pra gente. Porque entdo, é, se sai essa
delegacia de Londrina e mudar pra Bauru, ja néo tinha jeito!

Dai fizemos reunido, foi no tempo do Aparecido. Juntou os indios e
fizemos reunido e explicamos tudinho e eles ndo gostaram, porque
seria melhor em Londrina (Exor, ex-cacique, P.l. Apucarana).

Se, de um lado, razbes de ordem pratica eram colocadas, somavam-se
também consideracdes e avaliagdes sobre a longa gestdo de Villas Boas como delegado
em Bauru durante 12 anos:

No fim a gente ndo gostava dele mesmo, que eles, no tempo que aqui
era um matéo, porque ele ajuntou o pessoal deles a acabou com tudo
aqui. Aqui era um trancado de pinheiro, tudo quanto € coisa tinha.
Mas agora a gente ndo vé nada, foi no tempo dele mesmo. Ele
montou uma serraria aqui, acabou com as madeiras aqui. (...)

Dai nds falamos pro Aparecido, ja explicou pra gente, o Aparecido
falou: Nao, a gente tem que ir pra Brasilia. Pegar todos os caciques
do Parana.

Ai ele conversou com todo mundo la e a gente segurou a barra. Mas
nao era so aqui em Londrina, era geral (Exdr, Posto Apucarana).

Fica claro como os indios promoviam as decisdes de acordo com a evolucao
dos fatos, explorando as reais possibilidades de cada conjuntura. A cada fato novo, os
indios se reuniam e deliberavam o que fariam. Nos momentos de maior gravidade,
como quando foram a Brasilia, cada cacique reunia-se com a sua respectiva
comunidade, comunicava-lhe os fatos e retiravam as decisdes. Os depoimentos, tanto
dos Guarani quanto dos Kaingang, revelam que as insurreicbes aparecem como
estratégias logicas que exploraram as condicdes de abertura politica existentes daquela
época, condicbes que permitiram conectarem-se a outros acontecimentos nacionais,
envolvendo outros parentes de outras nacoes.
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Os guerreiros na rebelido de Londrina, além dos que viviam nas reservas do
norte, receberam reforgco dos parentes do sudoeste e do Estado de Sdo Paulo. Algumas
mulheres e até mesmo criangas passaram a guardar a sede da DR, talvez como uma
estratégia deliberada, caso a policia resolvesse desocupar o prédio. Mas tinham funcdes
praticas, como cozinhar para 0s guerreiros e manter o prédio limpo.

Todos os guerreiros, como nas demais rebelides, pintaram-se nos momentos
de luta: quando receberam autoridades brancas, quando foram a Praca 1° de Maio,
quando falaram a imprensa. Nos movimentos de S&o Jerdbnimo os indios pintaram-se
com carvao e fizeram arcos e flechas com matéria-prima "do mato". Em Londrina,
como estavam na cidade, tiveram de comprar latas de tinta industrializada e tomaram as
armas "tradicionais" de indios de varios povos que enfeitavam as salas da DR, assim
como alguns adornos plumarios. Outros trouxeram armas (espingardas velhas, arcos e
flechas) das reservas, no decorrer do processo. A imprensa acompanhou todos 0s
desdobramentos e noticiava:

O novo delegado ... estava concedendo entrevista a jornalistas,
quando cerca de 20 Kaingang e Guarani invadiram seu gabinete,
retirando-o a forca. Gilberto e também seu assessor Henrique Sérgio
Bunger levaram tapas, murros e bordunadas, sendo arrastados até a
rua. A agressao s6 parou depois de insistentes pedidos do cacique
Mario Jacinto, dos Guarani de Santa Amélia.

(...) Na maioria, os agressores eram jovens e usando penachos e
pinturas ... (Jornal da Tarde,10/9/1985; grifos nosso).

A Funai determinou ontem o fechamento da sua delegacia em
Londrina, um dia apds o recém-nomeado delegado Gilberto Antonio
Borges, ter sido agredido ... No entanto, cerca de 40 indios, alguns
deles ainda armados de arcos e flechas, continuaram ocupando a
delegacia.

Em documento enviado ontem a OAB-PR e CNBB, as liderancas
indigenas solicitam que essas entidades destaquem representantes
para acompanhar o inquérito e a sindicancia instaurada pela FUNAI
para apuracdo dos fatos (O Estado do Parana, 11/9/1985; grifos
N0SS0S).

Os Kaingang e os Guarani, que ocuparam a 122 Delegacia Regional
da Funai, em Londrina, ha 20 dias, encerraram ontem a greve de
fome iniciada sébado ...

Os indios foram surpreendidos com a chegada repentina na delegacia
do coronel Guadalupe, chefe da Assessoria de Seguranca e
Informacao da Funai. Acompanhado de dois policiais federais, 0
coronel permaneceu reunido com os caciques Tapixi, Mario Jacinto,
Aparecido Marcolino e Eusébio Martins, presidente do Conselho
Indigena do Parana, por mais de duas horas. (O Estado do
Parana,24/9/1985).
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Representantes dos indios e diretores da Funai ndo chegaram a
acordo sobre a reabertura da delegacia do 6rgdo em Londrina. De
um lado, os indios exigiam a reabertura da Delegacia Regional
naquela cidade paranaense, enquanto Apoena Meirelles e José Carlos
Alves, diretores do 6rgdo, explicavam sobre a impossibilidade do ato,
(...) No final da tarde, a reunido acabou num impasse. Os indios de
Laranjinha, muito antes, j& haviam abandonado a reunido. (...) (O
Estado do Parana, 24/10/1985).

Um acordo intermediario foi costurado: a delegacia regional foi
transformada em ajudancia especial e uma comissdo de indios iria a Brasilia para
indicar um nome para dirigi-la. A ajudancia ficaria ligada a Superintendéncia Regional
Sul (SUER) de Curitiba. A Ajudancia de Londrina teria somente cinco postos sob sua
jurisdigcdo: Apucarana, S&o Jerdnimo, Bardo de Antonina, Laranjinha e Pinhalzinho.

7. ANALISE E INTERPRETACAO DOS MOVIMENTOS SOCIAIS INDIGENAS

A denominacdo de movimentos sociais se aplica a uma ampla gama de
objetivos para efetuar mudancas em determinadas instituicdes sociais (movimentos de
reforma) ou criar uma ordem socioecondmica e politica totalmente nova (movimentos
revolucionarios). Heberle e Gusfield (Enciclopedia Internacional de Ciéncias Sociais,
1975:264) afirmam que 0s movimentos sociais costumam referir-se a agcdes organizadas
massivas, de larga duracdo e que pretendem mudancas fundamentais da ordem social;
0s movimentos de protesto sdo acGes mais ou menos espontaneas e efémeras, de
objetivos limitados que envolvem pequenos grupos de pessoas em ambitos locais ou
regionais.

Por outro lado, Barabas considera que a vinculacdo das rebeliGes indias
dentro do marco dos movimentos de protesto é resultado contingente com a imagem
superficial que oferecem delas as histdrias oficiais, e com a ética minimizadora de uma
ciéncia social que as considera como intentos falidos protagonizados por grupos sociais
em decomposicao, cujos autores se lancam em impensadas e irracionais lutas, guiados
por uma desesperacdo patologica (Barabas,1986:496).

Segundo Barabas, rebeliGes indigenas constituem movimentos sociais
porque se trata de agBes largamente planificadas, com objetivos totalizadores, que
atraem grande nimero de adeptos permanentes, ainda que, as vezes, se desenvolvam em
ambitos restritos, e tendem, em geral, a expandir-se rapidamente. Quanto a duracéo, diz
ela, é preciso recordar que 0s movimentos indigenas, em sua maioria, violentos, eram
prontamente sufocados pelas milicias colonizadoras, mas permaneceram vivos, em
forma latente, esperando o0 momento indicado para voltarem a ressurgir.

E importante a interpretacdo que a autora faz tanto dos movimentos
sociorreligiosos quanto dos seculares. Ela ndo concorda com a distingdo entre
movimentos sociais e politicos porque todo movimento social tem implicagdes politicas,
mesmo quando seus membros ndo lutam explicitamente pelo poder politico.
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Também ndo concorda com a distin¢do e separagdo estabelecida por alguns
autores entre movimentos politicos e sociorreligiosos, jA que estes UGltimos sao
eminentemente politicos em suas aspiragdes. Muitos autores, diz ela, tém considerado
que os movimentos sociorreligiosos sdo pré-politicos (como Hobsbawm™) ou
pseudopoliticos (como Cohn), porque careceriam de organizacdo e taticas de acédo
racionais®, e estdo, em troca, subditados aos designios de providéncia. Isto porque, ao
postular a racionalidade dos movimentos sociorreligiosos, ndo se pretende legitima-los
do ponto de vista ocidental. Barabas mostra que a organizacao e estratégias postas em
pratica na maioria dos movimentos sociorreligiosos contradizem as qualificacdes de
prépoliticos ou pseudopoliticos. Uma avaliacdo estrita entre meios disponiveis e fins
desejados em relacdo ao potencial com que contavam o0s colonizadores levou os
colonizados a ndo acdo politica, a passividade conformista. O comentério vale também
para 0s movimentos revolucionarios da historia (Barabas,1986:497-499).

Por outro lado, Barabas considera que 0s movimentos sociorreligiosos sao
movimentos politicos porque a dicotomia estabelecida pelo pensamento ocidental entre
a esfera do religioso e do politico, ao ser projetada sobre sociedades nas quais ndo existe
segmentacdo entre tais esferas, é arbitraria. Pelo contrario, ha interpenetracdo e quase
sempre se confundem. Observa que, muitas vezes, a reflexdo excessivamente
etnologizante dada aos movimentos sociorreligiosos resultou numa subvalorizagdo ou
obscurescimento do carater politico e eminentemente subversivo da ordem social
estabelecida. E esse carater subversivo, segundo Barabas, que anima 0s movimentos
sociorreligiosos indigenas e tambem, em boa medida, os seculares, como recusadores
do colonialismo e também da racionalidade dominante. A autora propde entdo que a
racionalidade propria dos movimentos sociorreligiosos deveria ser buscada nos sistemas
de crencas, organizacdo e cultura dos grupos envolvidos que, em momentos dados, 0s
animam a mobilizar-se e criar novas ou recriar antigas formas de vida.

Essa proposta e as criticas de Barabas sobre os movimentos sociais
indigenas coincidem com nosso ponto de vista, na medida em que pretendemos
compreender o processo historico a partir da perspectiva indigena e sua logica. Os
esclarecimentos acima permitem que se desfacam afirmacfes bastante generalizadas
sobre os indios do Parand, como, por exemplo, comparacgdes entre Guarani e Kaingang,
0s primeiros considerados mais "pacificos” ou mais "adiantados™ que os Kaingang e
também que os Xokléng. Wachovics(1988), por exemplo, faz uma comparacgéo entre 0s
Gé e os Tupi dizendo:

Os portugueses em seus contatos com os nativos entendiam-se melhor
com os tupi-guarani do que com os gé. Deve-se isso ao fato de serem
0s tupi-guarani em geral mais adiantados do que os Gé
(Wachovics,1988:7).

* Segundo uma entrevista concedida por Hobsbawm a Margarida Maria Moura e Gerson Moura, o
historiador inglés ndo mais utiliza esta classificacdo, conforme informacdo verbal da Professora
Margarida Maria Moura.

> Entendendo racionalidade no sentido weberiano, isto &, de atitude e aptid3o voltados para o célculo e
avaliacdo entre meios disponiveis e fins desejados.
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O critério utilizado pelo autor acima baseia-se nas técnicas de confec¢do de
utensilios, agricultura, grau de sedentarismo, cerdmica, tecelagem, cestaria. Sao
portanto, critérios objetivos, exteriores, de acordo com o modelo evolucionista classico,
ainda presente na literatura contemporanea.

7.1. Os Movimentos Sociais no Parané: Luta pela Terra

Ernesto Laclau (1986), ao tratar dos movimentos sociais contemporaneos na
América Latina, chama-os de novos movimentos sociais porque, nas Gltimas décadas, o
conflito social tem assumido novas dimensdes e formas. Segundo ele, esses novos
movimentos tém ocasionado uma crise nos paradigmas das ciéncias sociais. Diz ele que:

As conceituag0es tradicionais de conflitos sociais tém sido tipificadas
através de 3 caracteristicas principais: a determinacdo da identidade
dos agentes era feita através de categorias pertencentes a estrutura
social; o tipo de conflito era determinado em termos de um
paradigma diacrénico-evolucionério; e a pluralidade de espacos do
conflito social era reduzida, na medida em que os conflitos se
politizavam, a um espago politico unificado, onde a presenga dos
agentes era concebida como uma "representacdo de interesses”
(Laclau, 1986:46).

Laclau acrescenta mais adiante que:

Nas ultimas décadas, em contraste, a multiplicacdo de pontos de
ruptura que tém acompanhado a crescente burocratizacdo da vida
social e a "comodificacdo" das sociedades industriais avancadas tém
acarretado uma proliferacdo de antagonismos; mas cada um deles
tende a criar seu proprio espaco e a politizar uma area especifica de
relacdes sociais. Lutas feministas, ecoldgicas, contra as instituicdes e
a luta de grupos marginais ndo assumem geralmente a forma de
antagonismos cuja politizacdo devesse conduzir a representacdo de
cada um desses "interesses” numa esfera politica diferente e pré-
constituida. Ao invés disso, elas conduzem a uma politizacéo direta do
espaco no qual cada uma delas foi constituida. Isto somente significa
gue o momento de totalizacdo, a dimensdo do horizonte do imaginario
politico, ndo é mais constituido como um "modelo total" da sociedade,
mas se restringe a certas exigéncias e certas relacGes sociais
especificas. O potencial radicalmente democratico dos novos
movimentos sociais reside precisamente nisto - em suas exigéncias
implicitas de uma visdo indeterminada e radicalmente aberta da
sociedade, na medida em que cada arranjo social "global” representa
somente o resultado contingente de operacdes de barganha entre uma
pluralidade de espacos, € ndo uma categoria béasica, a qual
determinaria o significado e os limites de cada um destes espagos
(idem:46).
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As rebelides indigenas objeto de nossa reflexdo, aplicando a visdo de
Laclau, seriam caracteristicos dos novos movimentos sociais. No caso indigena em
pauta, podemos dizer que o movimento social pode ser pensado como tendo as
caracteristicas destacadas pelo autor.

Complementando esse quadro tedrico-metodoldgico, Scherer-Warren
observa que as décadas de 1970 e inicio de 80:

viveram um periodo historico, nunca antes observado, de constitui¢do
de novas identidades coletivas. Estas identidades foram construidas
em torno de significados multiplos: caréncias comuns, defesa
comunitaria ou cultural (religiosa, de género, étnica, ambiental, dos
direitos humanos etc.). (...)

Questdes do cotidiano transformam-se em demandas politicas e em
instrumentos de defesa dos direitos de cidadania ou de contestagdo do
autoritarismo. (Scherer-Warren,1993:115).

Seguindo a visdo de Laclau e de Scherer-Warren, as rebelides indigenas
ocorrem no interior do movimento social indigena que emergiu em varios pontos do
pais, sempre ligadas a reivindicacdes de seus direitos pela terra, contra a desapropriacao
de suas terras para constru¢cdo de rodovias ou hidrelétricas, contra posseiros,
mineradores e madeireiros, portanto, acdes coletivas localizadas e especificas.

A especificidade das sociedades indigenas e seu lugar na sociedade
brasileira, tanto do ponto de vista formal quanto empirico, merecem algumas
consideracfes. Sdo grupos confinados em reservas, cada reserva constituindo um grupo
local de uma sociedade maior, cujos subgrupos ficaram separados entre si pela
descontinuidade de seus atuais territorios. Além do confinamento territorial, ha que se
levar em conta o controle exercido pelo 6rgédo tutelar, configurando uma espécie de
gueto, onde cada grupo local se tornou um posto indigena, cuja administracdo passou a
controlar o ir e vir dos indios e a desenvolver projetos socioecondmicos que romperam
com a autodeterminacédo das formas de vida anteriores. Deve-se salientar sempre que 0
regime de aldeamentos e reservas tinha como objetivo real o de alterar o padrdo
semindémade de producéo e assentamento para viabilizar a liberacdo da maior parte das
terras para colonizacgéo.

Cada reserva experimentou as politicas pablicas para o "desenvolvimento e
progresso™ de acordo com o0 modelo nacional. Completando as politicas de implantacao
da economia de mercado, seguiram na mesma linha a educacdo e a assisténcia a satde
do indio. No tocante a politica religiosa, se no inicio da colonizacdo eram apenas 0s
missionarios catélicos que desenvolviam um trabalho de catequese, nos ultimos anos
qualquer seita ou religido tem livre acesso para disputar as almas indigenas, conforme o
Decreto n° 736 de 6/4/1936. O resultado dessa politica global indigenista pode ser assim
sintetizado: a economia das reservas tem se caracterizado como um retrato explicito de
politicas indigenistas de "integracdo" socioecondmica regional, cujos resultados se
expressam na destruicdo da cobertura florestal original, subproducdo agricola e
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dependéncia, que se materializa na transformacdo dos indios em trabalhadores
assalariados dentro e fora das reservas, degradagdo do nivel de vida das familias, com
alta incidéncia de doencas, mortalidade infantil, subnutricdo e alcoolismo, conforme
pode-se ver pelo mapa da fome nas areas indigenas (INESC,1994).

A nossa pesquisa mostrou também que, ao menos na regido sul do pais, o
indigenismo tem se caracterizado por um autoritarismo e abuso do poder que, segundo
informam os préprios indios, vém dos tempos do SPI. Ao longo das administracfes do
SPI os indios estiveram a margem da instituicdo. Nos anos do governo militar de 1964 a
1988, a FUNAI continuou marginalizando-os do processo e acabou de dilapidar o que
restou do ecossistema florestal.

Nos anos de abertura politica, os indios vivenciaram algumas gestdes locais
relativamente mais democréticos ja no final dos anos 1980, quando a instituicdo passou
a enfrentar uma crise financeira sem precedentes. As DRs e ajudancias ndo tinham
recursos sequer para o pagamento dos aluguéis e despesas de agua, luz e telefone. Isso
acabou obrigando os técnicos e administradores da FUNAI, em varios Estados, a
dividirem com os indios as responsabilidades administrativas e a procurar junto as
prefeituras e instituicdes - como Instituto Agrondmico do Parana-IAPAR, Empresa
Brasileira de Pesquisas Agropecuaria-EMBRAPA, Empresa Paranaense de Assisténcia
Técnica e Extensdo Rural- EMATER e universidades -, acGes em parceria. SO entdo é
que os indios passaram a acompanhar e participar das discussdes internas da FUNAI. E,
portanto, muito recente o envolvimento dos representantes indigenas nas discussdes de
projetos econdmicos e das areas de saude e educacdo. De acordo com informacdes de
alguns representantes de outros Estados obtidas em encontros regionais e nacionais, iSso
ocorreu também em outras reservas, 0 que aponta para uma politica da instituicdo tutelar
mais participativa.

Essa participacdo nas discussdes dos indigenistas com os indios nao
significou uma inversdo da politica oficial anterior. Nossa analise leva-nos mais em
direcdo a uma estratégia da FUNAI que, para superar a crise institucional, vinculada a
total falta de recursos financeiros, de recursos humanos e de credibilidade, e a ameaca
de extin¢do, acabou por buscar junto aos 6rgdos municipais, estaduais e federais,
solucdes para problemas mais imediatos. Mas interessa-nos identificar que € nessa fase
que varios indigenas passaram a ser contratados para trabalhar na instituicdo, e o0s
caciques e outros representantes tutelados passaram a discutir e, portanto, conhecer os
problemas internos da FUNAI. Mesmo ndo havendo uma mudanca dos fundamentos da
politica indigenista, é preciso reconhecer que as préprias contradicGes do sistema
acabaram engendrando mudancas qualitativas no processo social em curso.

Na década de 1970 havia indios trabalhando como monitores bilingues e
técnicos agricolas formados pela Escola Clara Camardo que existia no Posto Guarita-
RS. Mais recentemente, alguns foram contratados para ocupar cargos na burocracia
interna tanto das Superintendéncias quanto nas DRs.
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E importante ressaltar que essa maior participacdo dos indios no significou
modificacdo no modelo indigenista de carater civilizatorio. Ao contrario, talvez a
novidade possa ser notada em relacdo aos projetos de produgdo de soja e trigo nas
reservas do Rio Grande do Sul e Santa Catarina, que acabou explicitando mais o seu
carater de modernizacgdo e integracdo do indio na economia cada vez mais globalizada.

Apesar dos avancos e das lutas pelos direitos indigenas e a grande
mobilizacdo tanto dos indios quanto de segmentos e entidades civis da sociedade
nacional de apoio a causa indigena, a situacdo na maioria das reservas € de
miserabilidade crescente, as invasdes e depredacdo de seus territorios continuam em
ritmo acelerado. No Parand, as perseguicOes politicas e interesses econdémicos fizeram
vérias vitimas, sendo o mais conhecido o assassinato de Angelo Kreta, que sofreu uma
emboscada e morreu num hospital em Mangueirinha-PR. Ele vinha liderando uma luta
contra a empresa Slaviero, que ocupava as melhores terras do Posto Mangueirinha, e
que até o inicio dos anos 1990 ndo estava resolvida.

Se considerarmos a pauta das reinvindicagdes dos indios nos movimentos
sociais apresentados, veremos que todas elas se referem, direta ou indiretamente, as
questdes de sobrevivéncia e qualidade de vida, & administracdo do oOrgdo tutelar e a
recuperacdo de suas terras.

As rebelides indigenas do Parana s6 podem ser compreendidas no interior
do movimento social indigena nacional, no contexto do processo histérico geral, ou
seja, no conjunto dos demais movimentos sociais: dos sem-terra, dos sem-teto, dos
desapropriados pelas barragens, das mulheres, dos homosssexuais e outros. Claro esta
gue as conquistas sociais obtidas na nova Constituicdo Federal em 1988 comecavam a
fazer seus efeitos benéficos juntamente com a democratizacao da sociedade e o fim da
ditadura.

Todos esses movimentos se deram dentro de um quadro mais amplo de
abertura politica iniciada nos final da década de 1970, no governo Geisel. Os sucessivos
fracassos dos planos econdmicos, recessdo econdmica e a consequente escalada
inflacionaria levaram rapidamente ao descrédito as solu¢bes governamentais em relagédo
ao problema das terras (Scherer,1985:4). Assim como 0s sem-terra e 0s expropriados
pelas barragens se mobilizaram para lutar por seus direitos, também as populacdes
indigenas buscaram meios, seja através de canais legais, seja praticando a desobediéncia
civil.

Tentaremos tragar 0 processo nos seus aspectos macroestruturais de forma
bastante sucinta, com o objetivo de demonstrar como 0 movimento social indigena esta
nele inserido. Nosso objetivo, no entanto, ja afirmado anteriormente, é tentar desvendar
0 processo no sentido mais antropoldgico, isto €, nos seus aspectos simbolicos presentes
na sua historicidade, porque, como afirma Sahlins (1990), culturas diferentes produzem
historicidades diferentes. Buscamos uma compreensdo do movimento social indigena da
perspectiva dos seus sujeitos.
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Mas é preciso ir por partes. Iniciaremos pelos aspectos historico-estruturais.

A histéria paranaense, até a consolidacdo de seu territério atual, registra
varios conflitos: entre 1857 e 1895 disputou-se uma faixa de terras, na chamada
"Questdo de Palmas", onde o Brasil foi o vencedor; entre 1912 e 1916, o Parana disputa
um territério com Santa Catarina no episddio denominado "Questdo do Contestado™ que
acabou engendrando um movimento social milenarista conhecido como movimento do
Contestado (Monteiro,1974).

Mais adiante, a historiografia paranaense registra, no periodo 1946-1961,
varias lutas: de Jaguapitd, de Porecatu, de Pato Branco, de Francisco Beltrdo e de
Capanema. Todos estes movimentos se caracterizaram como lutas pela posse da terra e,
na maioria dos casos, o principal envolvido nesses conflitos era o préprio Estado.

Os anos 1970-80 voltam a registrar 0 surgimento de varios movimentos
sociais vinculados a terra. No Parand, surgem siglas como MASTRO (Movimento dos
Agricultores sem-terra do Oeste do Parana), MASTES (Movimento dos Agricultores
sem-terra do Sudoeste do Parand), MASTEL (Movimentos dos sem-terra do Leste do
Parana), MASTEN (Movimento dos sem-terra do Norte do Parand). As construgdes de
barragens na regido sul do pais também expropriaram centenas de familias e
provocaram o surgimento do movimento social dos expropriados pela Eletrosul e pela
Itaipu Binacional. Essas lutas produziram a CRAB- Comissédo Regional de Barragens e
0 Movimento contra as Barragens (Scherer-Warren e Reis,1985).

Sobre os movimentos surgidos a partir da segunda metade da década de
1970 diz Scherer-Warren:

Estas novas formas de organizacdo e de lutas no campo incorporam
algumas caracteristicas de um movimento cultural mais amplo que
vem ocorrendo em escala internacional, cujos atores coletivos
passaram a ser denominados de "Novos Movimentos Sociais”. Para a
América Latina, no que diz respeito aos movimentos sociais no
campo, alguns setores da Igreja, seguidores da Teologia da
Libertacdo, tém se apresentado como alguns dos mediadores mais
importantes para a introducdo destes novos processos politicos entre
as classes subalternas, mas ha também a influéncia das chamadas
"liderancas de esquerda”, que em seu conjunto mesclam velhos e
novos modos de "fazer politica”, gerando frequentemente tensdes no
seio dos varios movimentos (Scherer-Warren,1993:68).

No caso do movimento indigena paranaense que estamos analisando, o
papel da Igreja ndo esteve presente. Apesar de existirem células da CPT-Comissao
Pastoral da Terra que cuidam das questbes dos trabalhadores rurais na regido de
Londrina, nunca tiveram nenhum trabalho de militdncia junto as comunidades
indigenas. O CIMI-SUL, que também é uma entidade que tem apoiado algumas
comunidades indigenas, no Parand s6 vem assessorando 0s Ava-Guarani na luta para
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conseguirem indenizacdo da Itaipu Binacional, desde que suas terras foram alagadas
pela barragem de Itaipu.

Pelo lado dos partidos politicos, ndo ha nenhum partido com qualquer
programa de acdo nas areas estudadas, embora existam grupos do CPT atuando tanto na
zona urbana quanto na area rural, alguns com assessoria de professores/pesquisadores
de vérios departamentos (Ciéncias Sociais, Educagdo, Historia e outros) da
Universidade Estadual de Londrina.

Mas, entdo, como explicar a conscientizacdo dos indios e sua grande
capacidade de mobilizacao, organizacdo e agilidade?

Os proprios depoimentos e noticias de jornais revelam claramente que as
insurrei¢des indigenas fizeram eco no interior da sociedade nacional, conectando-se
com a onda generalizada de luta pela democratizacdo das instituicdes. Nesse sentido,
pode-se afirmar que a conjuntura especifica favoreceu e permitiu a germinacdo do
movimento social indigena. A expropriagdo crescente de suas terras, a invasao por
posseiros, o arrendamento de parte das terras para brancos, acumularam tensdes e
encontraram uma conjuntura favoravel a sua manifestacao.

Em primeiro lugar, os proprios indigenas, em seus depoimentos ja nos
deram as pistas: a) 0 processo de democratizacdo ocorreu no interior da FUNAI,
havendo um segmento que tentava impor um novo modelo democrético e tentava
modificar a estrutura e a forma de administrar; b) da parte dos indios, mesmo vivendo o
autoritarismo da instituicdo, continuaram produzindo uma resisténcia, simultaneamente
politica e cultural. Portanto, serd preciso considerar a resisténcia socio-cultural sempre
presente, constitutiva do processo histdrico de contato e dominacdo. Foi na experiéncia
vivida, na relacdo tensa com a instituicdo indigenista e com a sociedade regional que os
indios foram se conscientizando, numa continua reflexdo sobre os acontecimentos. E
sugestivo como alguns indios passaram a nos expor como, em cada experiéncia vivida,
nunca deixaram de "pesquisar” os brancos. E possivel detectar, no interior dos relatos
indigenas, a existéncia de uma politica indigena em oposi¢éo a politica indigenista.

Um aspecto importante no movimento dos Guarani do Posto Laranjinha foi
a unido com os Kaingang para solucionar um problema local. A alianca entre as duas
etnias foi um marco historico reconhecido por todos. Essa unido, entre etnias e entre os
indios de varios postos do Parana e até de outros Estados, foi a marca registrada que
consideramos de importancia historica no processo social paranaense, que, N0 Mmesmo
periodo, se repetiu em varios Estados do Brasil.

Um dos Kaingang que liderou o movimento de Sao Jer6nimo afirmou que
aprendeu muito com o cacique Guarani. Um outro Kaingang, do Posto Apucarana,
explicou-nos a importancia estratégica da luta através da unido de todos:

Apoiamos. Todos estes postos ai € unido. Esses cinco postos que a
(ARLO) Londrina manda, tudo quanto é coisa, se tiver alguma duvida
nas outras areas, entdo o cacique ja comunica aqui e eles vao 14 dar
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apoio. (...) Todos esses postos ai somos, entra em contato. Vao 1a e
dao apoio. Porque tendo unido a gente tem forca. Estando sozinho
ninguém tem forca. Porque aqui, se s6 nos que defender o nosso
direito e nés nao temos forca. Entdo nos temos que fazer uma unido
com todo mundo. E qualquer coisa, vamos entrar tudo junto, ndo é?
Certo?

(...) ... porque a gente ja é indio, a gente ndo pode exigi "aquilo é
outra racga", ndo pode separar. E tudo é um sangue s6. Eu gostei
dessa unido que nos fizemos. E estd indo pra frente. Qualquer
coisinha, nés fazemos reunido aqui, em Londrina, marca uma
reuniao.

Tem o presidente do Conselho (Conselho Indigena do Parand)
também, que ele ja corre os postos, dando uma orientacdo para 0s
indios, para os caciques, que é o Ernesto. Porque, ele, e isso ele esta
fazendo um acordo para nds, para a gente, porque entdo é uma
vantagem, € isso. Porque a gente ja gosta de conversar com ele. Ele é
Guarani mas ele ja estd ha anos nos postos explicando as coisas,
dando conselho. E mais uma coisa que ele sabe ele ja faz uma reunido
com todo mundo, entra em contato com cada posto e... Entdo eu acho
que é bom isso ai (Exor, ex-cacique Kaingang, P.l. Apucarana).

A unido entre os Kaingang e os Guarani e o0 sucesso das lutas acabaram
produzindo maior confianga na sua forca, como capaz de transpor barreiras, antes
considerado impossivel. O lider do Bardo de Antonina se lembra que tanto ele quanto os
outros indios "tinham pavor de chefe de posto”. Mas essa consciéncia social que
transparece nas entrevistas esta ligada a chegada de um chefe de posto, Cornélio Vieira
de Oliveira, com uma proposta democratica de gestdo em Bardo de Antonina, que teria
influenciado os indios. Quando assumiu a DR de Londrina, a sua influéncia acabou se
espraiando para todas as cinco reservas. O que queremos enfatizar é a importancia do
processo de democratizacdo da gestao do referido indigenista como fator decisivo para a
maior conscientizacdo dos indios sobre a realidade. O ex-cacique Guarani explica:

Aqui, quando eu assumi o Posto aqui, estava na miséria, funcionando
na miséria mesmo. Se hoje eu ainda permaneco aqui, de cabeca
erguida, olha, foi com muita luta.

(...)

Entdo, mas tudo, todas as necessidades. Vocés viram, vocés viram, 0s
gritos, a fome dentro de um lar indigena. Sendo que ha pouco, ha uns
anos atras, nos tinhamos muito dinheiro. S6 que nos ndo viamos
aquele dinheiro. O esquema deles era aquele e a gente ndo podia
fazer nada. A ultima vez que foi mandado dinheiro pra Ia, o chefe de
posto, ele tinha mandado um cheque de trinta e cinco mil, naquela
época. Era muito dinheiro, ja tinha mandado. Quando o Cornélio
entrou, ja estava preparado, €, mais um cheque de onze que o chefe de
posto estava mandando. Esse de onze nds conseguimos segurar. Dai o
chefe de posto, Cornélio, falou assim: "qual delas é que vocé tem, que
é que o posto tem". Tinha que contar. Dai, ele: "tem ai um saldo de
tanto, vou mandar pra Bauru". "N&o, vocé ndo vai mandar pra Bauru
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esse dinheiro. Esse dinheiro vai ficar pra comunidade. E tem mais viu
Vlamir [agronomo da FUNAI], esse dinheiro vocé aplica juntamente
com mais dois indios. Eles véo fazer parte da administragdo”. E o
chefe do posto ndo gostou néo. Isso pra ele era o fim do mundo. Ele
achava incompetente, ndo gostou ndo. Nao gostou mas teve que
aceitar. E mudou tudo. A gente participava, a gente sabia quanto
gastava.

Entdo, dessa maneira que ele pediu pra que aquele dinheiro ndo fosse
mais pra Bauru, dai ndés comegcamos uma vida nova, um novo
esquema de trabalho. A gente j& discutia com o chefe de posto nossos
projetos, né. Ai comecamos a sentar na mesa (Mario Jacinto, Guarani,
P.I. Laranjinha).

Como se pode deduzir, os Guarani consideram que 0 processo de
democratizagcdo da administracdo indigenista se deu porque os Guarani tomaram uma
posicdo que foi acatada pelo chefe do posto, Cornelio Vieira de Oliveira que implantou
uma “nova vida” ao inaugurar um “novo esquema’ nos postos indigenas. Tém, portanto,
uma consciéncia social do processo histérico como algo passivel de ser construido com
muita luta e determinacdo. Mas, principalmente, tém clareza de que s6 o conseguem
com unido entre os indios, sejam eles da mesma etnia ou ndo: a expressdo biologizada
“@ tudo um sangue s6 ” unifica e produz um Nos coletivo.

Outro ponto que merece destaque € a fluéncia verbal dos cacigues, tanto
Guarani quanto Kaingang, fato ja observado por alguns etnologos como Clastres, da
importancia do dom da fala e do dever de palavra como requisito das chefias indigenas,
como vimos acima. Em nossas entrevistas com 0s ex-caciques e caciques, com raras
excecodes, todos nos impressionaram pela capacidade oratdria.

No relato detalhado fornecido pelo cacique Kaingang do Baréo de Antonina,
nas duas rebelides de S&o Jerdnimo, ele recorda que, no inicio das duas rebeliGes, ndo
ocupava esse cargo. Quando se desencadearam 0S processos, 0S caciques renunciaram
ao cargo e a comunidade ficou acéfala. Ele entdo, nas duas ocasifes, foi nomeado
cacique guerreiro, com a funcdo de negociar com os brancos e tambem falar a
imprensa. Tanto este quanto outras liderancas indigenas chamaram a atencdo pela
notavel capacidade oratéria.

Outro momento significativo se deu quando o cacique Guarani Mario
Jacinto liderava as negociacdes com os representantes da FUNAI durante o conflito de
Laranjinha. No meio da negociacdo este acabou se convencendo de que poderia acatar a
proposta da comissdo negociadora para soltar os reféns. Os demais indios ndo acataram
0 acordo e Mario Jacinto foi destituido de seu cargo e levado para o recinto onde
estavam retidos os reféns, sendo nomeado em seu lugar outro Guarani. A televisao local
gue acompanhava, ao vivo, as negociacfes, gravou este episodio. Somente depois de
conseguirem o atendimento a pauta total de reivindicacdes, os indios soltaram os reféns
e também o cacique destituido. Tdo logo o movimento acabou, Méario Jacinto foi
reconduzido ao cargo.
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O que esses fatos parecem indicar é que os indios possuem estratégias que
séo acionadas de acordo com as circunstancias. Se o cacique ndo tiver a habilidade para
discursar/negociar, como ocorreu com o cacique Kaingang que ndo falava o portugués e
0 outro que ficou temeroso, as comunidades encontram solucdes, nomeando as pessoas
que considerarem aptas. Esses desdobramentos comprovam a flexibilidade das regras
sociais, que explicam o processo de persisténcia cultural na situacdo de mudanca. Por
outro lado, essas experiéncias revelam o processo de criacdo de novos simbolos e novas
praticas, atualizando e ampliando esquemas de luta, explorando as possibilidades de
cada conjuntura.

7.2- As Rebelides Indigenas e a Emergéncia dos “Novos Guerreiros”

Uma das caracteristicas mais marcantes do comportamento dos indios
durante as rebelides sociais foi a utilizacdo de pinturas corporais, de armas
"tradicionais" e uso de linguas indigenas. Todas as negocia¢fes com os fog implicaram
a utilizacdo de emblemas que comunicassem de forma bastante visivel que se tratava de
uma negociacdo entre indios e fog, dois grupos sociais distintos. Dai usarem sinais
diacriticos para produzir a fronteira étnica entre eles e os "outros".

E importante frisar que esses sinais diacriticos foram produzidos para toda a
sociedade nacional, na medida em que os jornais e a televis@o divulgavam diariamente o
andamento das negociagdes, transformando fatos locais em fatos politicos mais amplos.
Reassumindo a condicdo de guerreiros, Kaingang, Guarani, Xeta e seus descendentes,
puros, mesticos ou misturados™®, constituiram uma s categoria, a de indios. Durante 0s
movimentos, a0 mandarem comitivas para negociar com o0s indios, 0 evento se
constituiu em fato politico porque a sociedade nacional reconheceu a existéncia dos
indios enquanto “outros significantes”, ou seja, ao negociar com os indios, 0s brancos
estavam reconhecendo uma existéncia que vinha sendo negada historicamente e, ainda,
as negociacOes se constituiram como momento de legitimacdo dos direitos indigenas:
pelas suas terras, de serem administrados por quem de sua preferéncia e pelo direito aos
frutos de seu trabalho.

A apropriacdo da categoria indio e sua imagem, criada pelo conquistador,
estabeleceu um sistema de comunicacdo entre duas alteridades que se opunham por
sinais diacriticos, a saber:

INDIOS X BRANCOS (Fdg)

- pintados (+) - ndo pintados (-)

- emblemas plumarios(+) - ndo usam plumaria (-)
- armas "primitivas"(+) - armas modernas (-)

- falam linguas desconhecidas(+)

falam portugués (-)

16 Os indios chamam mesticos os filhos de casamento de indio com branco e misturados os de casamentos
entre indios de etnias diferentes, como entre Kaingang e Guarani.
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Positivando "tracos" que eram negativados, nessa operagdo simbolica os
indios inverteram o valor dos "tragos" fog. E, portanto, contra todos os "tragos" des-
humanos dos fog que os indios se rebelaram: roubo das terras, do dinheiro, castigos na
cadeia e tronco, derrubada das matas e venda da madeira, etc.

O conjunto das representacGes e praticas ocorridas durante todas as
rebeliGes, falando outra lingua, "vestindo" plumérias e pinturas, ostentando armas
"tradicionais"”, podem entdo ser pensado enquanto um discurso. Novaes informa que:

O que se verifica é que a identidade s6 pode ser evocada no plano do
discurso e surge como recurso para a criacdo de um nos coletivo (nds
indios, n6s mulheres, nés negros, ndés homossexuais). Este nds se
refere a uma identidade (igualdade) que, efetivamente, nunca se
verifica, mas que € um recurso indispensavel do nosso sistema de
representacoes.

Indispensavel porque é a partir da descoberta e reafirmacdo - ou
mesmo criacdo cultural - de suas semelhancas que um grupo
qualquer, numa situagéo de confronto e de minoria tera condigdes de
reivindicar para si um espago social e politico de atuacdo
(Novaes,1990:08).

Assim é que os indigenas do Parana, apagando as diferencas existentes,
produzem um nods indios. Manipulando sinais diacriticos extraidos do imaginario
popular, os Kaingang, Guarani e Xeta - puros, mesticos e misturados -, uniram-se
constituindo um Unico Sujeito politico.

Mas ha que se colocar a explicacdo sobre a eficacia simbolica dos signos de
poder (arcos, flechas e bordunas, sequestro de brancos, pinturas de guerra) utilizados
pelos indios durante as rebelides. Segundo Pierre Bourdieu, os simbolos de poder séo
apenas capital simbdlico objetivado e a sua eficacia s6 ocorre se for reconhecido e,
portanto, legitimado. Ao produzirem e manipularem uma imagem de "indio” bem de
acordo com os estere6tipos que povoam 0 nosso imaginario (perigosos, sanguinarios,
violentos), os indigenas, no campo de poder constituido, transformaram em poder quase
magico as suas relacdes de forca. Como explicar o poder das "armas" e dos guerreiros
indigenas diante do potencial bélico policial e militar sendo pela eficacia simbolica?
(Bourdieu,1989:14/15).

Por outro lado, consideramos as insurrei¢cdes indigenas como um momento
de uma luta mais ampla que estd presente desde que os indios foram conquistados,
momento que explicitou aspectos essenciais do processo indigena, em que se
redefiniram as relagdes sociais entre si e com segmentos da sociedade nacional.

Se, de um lado, conquistas foram efetivadas, de outro, o retorno a
normalidade do cotidiano indigena revela que, depois das batalhas, os guerreiros
retomaram as atividades corriqueiras de suas vidas nas reservas: fazer suas rocas, viajar
para 0 Mato Grosso do Sul, onde vado cortar cana para trazer algum dinheiro; as
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mulheres continuam a fazer seu artesanato de taquara para vender em Londrina; nos fins
de semana védo jogar futebol, de vez em quando fazem um baile; quando os rios baixam,
fazem a pesca de pari.

Consideracdes Finais

Este trabalho resume parte da pesquisa realizada entre 1987 até 1995 nos
capitulos que versam sobre as politicas indigenistas do SPI e da FUNAI e que, em boa
parte refere-se ao periodo do governo militar. Esperamos que este trabalho sirva como
contribuicdo para a Comissdo Estadual da Verdade no Parand e possa ajudar a
estabelecer um quadro mais real dos acontecimentos envolvendo os povos indigenas no
Estado do Parana no tocante as politicas contra os direitos humanos durante o periodo
da ditadura. Se a solicitacdo tivesse chegado antes, certamente teriamos tido condicGes
de complementar alguns dos topicos que aqui estdo apresentados.

Em anexo estdo algumas copias dos documentos comprobatérios de parte
das politicas indigenistas mostrando como o0 governo autoritario acelerou o processo de
esbulho das terras indigenas e foi responsavel pela implantacdo de serrarias dentro das
terras indigenas que dilapidaram as matas de araucaria, também vendeu madeira para
serrarias que ficavam proximas das aldeias. Comprovam também que implantaram
politicas que legitimaram o esbulho das terras e, principalmente, o Estado foi o
responsavel pela expropriacdo da maior parte das terras indigenas no Parana (e em todo
0 pais). Denunciam também outras viola¢6es dos direitos humanos.

Muitas denuncias que coletamos ndo constam nestes documentos e nao
temos condicdes de listar e analisar, mas podem estar nos relatorios de outros
pesquisadores que estudaram também os Kaingang e os Guarani em suas respectivas
academias.

Para finalizar, deixamos registrado que foi com imenso prazer e sentimento
de dever - moral e politico - cumprido, que assumi esta missao. Espero ter contribuido
parcialmente para os esclarecimentos dos fatos relacionados aos indios no Parand e me
coloco a disposicao para esclarecer quaisquer davidas.

Bibliografia

BARABAS, Alicia M. - Movimientos etnicos religiosos y seculares en America Latina:
una aproximacion a la construccion de la utopia india. América Indigena. Vol.
XLVI, nUmero 3, México, 1986.

BARBOZA, L. H. - A pacificacdo dos Caingangues Paulistas. Habitos, costumes e
instituicGes desses indios. Rio de Janeiro, 1931.

76



- O problema indigena do Brasil. Ministério da Agricultura/Conselho

Nacional de Protecdo aos indios. Publicagdo n° 88. Rio de Janeiro,1947.
BORBA, Telémaco - Atualidade indigena. Curitiba, 1908.

BOUTIN, Lednidas - Coldnias militares na Provincia do Parana. Boletim do Instituto
Historico, Geografico e Etnografico Paranaense (BIHGEP). Vol. XXXIII, Curitiba,
1977.

- Coldnias Indigenas na Provincia do Parana. BIHGEP. Vol. XXXVI.
Curitiba, 1979.

CAVASO, Frei Emilio da - Manuscrito revelador de Frei Timotheo Luciani da
Castelnuovo, missionario no Parand de 1854 a 1895. BIHGEP, Vol. 37, Curitiba,
1980.

CLASTRES, Hélene - Terra sem mal. O profetismo tupi-guarani. Editora Brasiliense.
Sdo Paulo, 1978.

CLASTRES, Pierre — Arqueologia da Violéncia. Ensaios de Antropologia Politica.
Editora Brasiliense. Sdo Paulo, 1982.

. A Sociedade contra o Estado. Livraria Francisco Alves Editora
S.A. Rio de Janeiro, 1978.

ELLIOT, Jodo H. - Itinerdrio de uma viagem exploradora pelos Rios Verde, Itarare,
Paranapanema e seus afluentes, pelo Parana, Ivahy e Sertdes adjacentes,
empreendida por ordem do Exmo Sr. Bardo de Antonina, Revista Trimestral de
Histdria e Geografia. Rio de Janeiro, 1847.

- A emigracdo dos Cayuaz. Revista do Instituto Historico e Geographico do
Brazil. XIX, Tomo VI da 3?2 série. Rio de Janeiro, 12 edicdo 1856; 22 edicdo 1898.

FRANCO, Arthur Martins - Em defesa do indio e do sertanejo contra "o Servico de
Protecdo aos indios e localizacdo de trabalhadores nacionais" no Estado do Parana.
Cia. Ed. "O Estado do Parana”. Curitiba, 1925.

- O Coronel Telémaco Morosini Borba. Arquivos do Museu Paranaense.
Vol. I. Curitiba, 1941.

GAGLIARDI, José Mauro - O indigena e a Republica. Editora Hucitec/Editora da
USP/Secretaria do Estado da Cultura de S&o Paulo. Séo Paulo, 1989.

77



GOW, Peter - Of mixed blood. Kinship and history in peruvian Amazonia. Clarendon
Press, Oxford, 1991.

GUERIOS, Rosario F.M. - Estudos sobre a lingua caingangue. Notas historico-
comparativas: dialeto de Palmas e dialeto de Tibagi - Parana. Separata dos
Arquivos do Museu Paranaense. Vol.Il, Artigo IX. Curitiba, 1942.

HALBWACHS, Maurice - A memoria coletiva. Ed. Revista dos Tribunais Ltda. Sdo
Paulo, 1990.

HANKE, Wanda - Vocabulario del dialeto caingangue de la Sierra do Chagu, Parana.
Arquivo do Museu Paranaense. Curitiba, 1947.

- Ensayo de una gramatica del idioma caingangue de los Caingangues de la
Serra de Apucarana, Parand, Brasil. Arquivo do Museu Paranaense. Curitiba, 1950.

HELM, C.M.V. - A integragéo do indio na estrutura agraria do Parana. Tese de livre-
docéncia. UFPR. Curitiba, 1974.

- O indio camponés assalariado em Londrina. Relagdes de trabalho e
identidade étnica. Mimeografado. 1977.

JUNQUEIRA, Carmen & CARVALHO, E. de A.(orgs.) - Antropologia e indigenismo
na América Latina. Ed. Cortez. S&o Paulo, 1981.

LACLAU, Ernesto - Os movimentos sociais e a pluralidade do social. Revista
Brasileira de Ciéncias Sociais. VOL.1, N° 2. Outubro de 1986.

LADEIRA, Maria Inés - O caminhar sob a luz: o territorio Mbya a beira do oceano.
Dissertacdo de mestrado. PUC/SP. 1992.

LEVI-STRAUSS, C.- Tristes tropicos. Livraria Martins Fontes/Portugal Editora.
Lisboa, 1955.

LIMA, Anténio C. Souza - Os museus de histéria natural e a construcdo do
indigenismo: notas para uma sociologia das relacbes entre campo intelectual e
campo politico no Brasil. Revista de Antropologia (Vol. 30/31/32, anos
1987/88/89) Séao Paulo, 1989.

- O governo dos indios sob a gestdo do SPI. In: CUNHA,M.C. da (org.)-
Histdria dos indios no Brasil. FAPESP/SMC-Cia das Letras. Sdo Paulo, 1992.

78



LIMA, Jodo Francisco Tidei - A ocupacgdo da terra e a destruicdo dos indios na regido
de Bauru. Dissertacdo de mestrado. FFLCH-USP. 1978.

MABILDE, P.F.A.B. - Apontamentos sobre os indigenas selvagens da nagdo Coroados
dos matos da Provincia do Rio Grande do Sul. IBRSA/INL. S&o Paulo, 1983.

MACEDO, F.R. Azevedo - Conquista pacifica de Guarapuava. GERPA. Curitiba, 1951.

MARTINS, José de Souza - Tradicionalismo e capitalismo. Ed. Pioneira. Sdo Paulo,
1975.

- Nao hé terra para plantar neste verao. VVozes, Petrdpolis, 1986.

MELATTI, Delvair M. - Aspectos da organizagdo social dos Kaingang paulistas.
FUNAI, 1976.

MELIA, Bartolomeu - El guarani conquistado y reducido. Biblioteca Paraguaya de
Antropologia. VVol.5, Centro de Estudos Antropoldgicos. Assuncion, 1986.

- Educacgdo indigena e alfabetizacdo. Edicbes Loyola, S&do Paulo,

1979.

MONTOYA, Pe. Antonio Ruiz de - Conquista espiritual feita pelos religiosos da
Companhia de Jesus nas provincias do Paraguai, Parana, Uruguai e Tape. Martin
Livreiro Editor. Porto Alegre, 1985.

MOTA, Lucio Tadeu - Presenca e resisténcia Kaingang no Parana. Dissertacdo de
mestrado. PUC/SP. 1992,

. As Guerras dos Indios Kaingang. A histdria épica dos indios
Kaingang no Parana (1769-1924). EDUEM, Maringa, 1994.

. O Ao, a Cruz e a Terra: indios e Brancos no Parana Provincial
(1853-1889). Tese de doutoramento. UNESP-Assis, 1998.

MOURA, Margarida Maria - Os deserdados da terra. Bertrand do Brasil. Rio de
Janeiro, 1988

NAMEN, Alexandro Machado - Botocudo: uma histéria de contato. Editora da
UFSC/Editora da FURB. Florianépolis, 1994.

NIMUENDAJU, Curt - Textos indigenistas. Ed. Loyola, S&o Paulo, 1982.

79



- As lendas da criacdo e destruicdo do mundo como fundamentos da
religido dos Apapocuva-Guarani. Hucitec/EDUSP. Séo Paulo, 1987.

- Etnografia e indigenismo: sobre os Kaingang, os Ofaié-Xavante e 0s
indios do Para. Editora da UNICAMP. Campinas, 1993.

NOVAES, Sylvia Caiuby - Jogo de espelhos. Imagens da representacao de si através
dos outros. Tese de doutorado/USP 1990.

OLIVEIRA FILHO, Jodo P. de - "O nosso governo”. Os Ticuna e 0 regime tutelar.
Editora Marco Zero/MCT-CNPq. S&o Paulo, 1988.

PARANA, Sebastido - Chorographia do Parana. Typ. da Livraria Economica. Curitiba,
1899.

PAULA, Dr. José Maria de - Memoria sobre os Botocudos do Parana e Santa Catarina.
Organizada pelo Servico de Protecdo aos Indios. Anais do XX Congresso
Internacional dos Americanistas, VVol.1, Rio de Janeiro, 1922.

PIRES, Maria Ligia M. - Guarani e Kaingang no Parana: um estudo de relagdes inter-
tribais. Dissertacao de mestrado. UNB, 1975.

- Bugre ou indio: Guarani e Kaingang no Parana. In RAMOS A.R.
Hierarquia e simbiose: relagdes intertribais no Brasil. Hucitec/INL. Sdo Paulo,
1980.

POURCHET, Maria Julia - Ensaios e pesquisas Kaingang. Editora Atica. Sdo Paulo,
1983.

RIBEIRO, Darcy - A politica indigenista brasileira. Ministério da Agricultura, Servico
de Informacdo Agricola. Rio de Janeiro, 1962.

- Os indios e a civilizacéo. Civilizacdo Brasileira. Rio de Janeiro, 1982.
- Sobre o obvio. Editora Guanabara. Rio de Janeiro, 1986.
SAHLINS, Marshall - Age de pierre, age d'abondance. Editions Gallimard. Pris, 1976.
- Cultura e razéo prética. Zahar Ed. Rio de Janeiro, 1979.

- Ilhas de histéria. Jorge Zahar Editor. Rio de Janeiro, 1990.

80



SAINT-HILAIRE, Auguste de - Viagem a comarca de Curitiba (1820). Brasiliana,
volume 315. Cia. Editora Nacional. S&o Paulo, 1964.

SANTOS, Silvio Coelho dos - Educacao e sociedades tribais. Movimento, Porto Alegre,
1975.

- O homem indio sobrevivente do sul. Coedicdo UFSC/ANAI/UCS/ESTSL e
Editora Garatuja. Porto Alegre, 1978.

SCHADEN Egon - Fragmentos da mitologia Kayua. Separata da Revista do Museu
Paulista. Nova série, Vol. I. Sdo Paulo, 1947.

- A mitologia heréica de tribos indigenas do Brasil. Departamento de
Imprensa Nacional, Rio de Janeiro, 1959.

- Aspectos fundamentais da cultura Guarani. Difusdo Européia do Livro.
Sdo Paulo, 1962.

- Leituras de etnologia brasileira. Cia. Ed. Nacional. S&o Paulo, 1976.

SCHADEN, Francisco - Xokléng e Kaingang (Notas para um estudo comparativo). In
SHADEN, E.(org.)- Homem, Cultura e Sociedade no Brasil. Editora Vozes Ltda.
Petropolis, 1972.

SCHERER-WARREN, llse - O movimento dos trabalhadores rurais no sul do Brasil:
seu papel na democratizacdo da sociedade. Floriandpolis-SC, 1985.
(mimeografado).

- Redes de movimentos sociais. Edi¢bes Loyola. Sdo Paulo, 1993.

SEEGER, A, & CASTRO,E.V. - Terras e territorios indigenas do Brasil. Encontros com
a Civilizacéo Brasileira, 12, Rio de Janeiro, 1979.

SILVA, Dr. Simoens da - A tribu Caingang (indios Bugres - Botocudos). Estado de
Santa Catarina - sul do Brasil. Officinas Alba Graphicas. Rio de Janeiro, 1930.

SIMONIAN, Ligia T.L. - Terra de posseiro: um estudo sobre as politicas de terras
indigenas. Dissertacdo de mestrado. UFRJ/Museu Nacional. 1981.

- Castigos cruéis na Area Indigena de Votouro, Rio Grande do Sul:
resisténcia cultural ou novas praticas? Laudo antropoldgico. Processo PGR
0478/92-41. Belém, dezembro de 1994.

81



TAUNAY, Alfredo D'Escragnole - Os indios Caingangs. Monografia acompanhada de
um vocabulario do dialeto de que usam. s/d.

TAUNAY, Visconde de - Entre os nossos indios Chanés, Terenas, Kinikinaus, Guatés,
Guaycurus, Caingangs. Ed. Cia. Melhoramentos. Sao Paulo, 1931.

TOMMASINO, Kimiye. A Historia dos Kaingang na Bacia do Tibagi: uma sociedade
Jé Meridional em movimento. Tese de doutoramento, RSP, 1995.

VARIOS AUTORES - indios no Estado de S&o Paulo: resisténcia e transfiguragao.
Comiss&o Pré-indio de S&o Paulo. Yankatu Editora.S&o Paulo, 1984.

VARIOS AUTORES - A quest&o da educacéo indigena. Comiss&o Pro - indio/SP. Ed.
Brasiliense. Séo Paulo, 1981.

VEIGA, Juracilda - Reviséo bibliografica critica sobre organizacdo social Kaingang.
Cadernos do CEOM. Chapeco, UNOESC, n° 8, 1992,

- Organizacdo social e cosmovisdo Kaingang: uma introducdo ao
parentesco, casamento e nominagdo em uma sociedade Jé meridional. Dissertacao
de mestrado, UNICAMP, Campinas, 1994.

VILLELA, Wilséa Vieira - Kaingang de Sao Jer6nimo da Serra (etno-historia).
mimeografado. 1981.

WACHOVICZ, Ruy C. - Norte Velho, Norte Pioneiro. Gréafica Vicentina. Curitiba,
1987.

- Histéria do Parana. Grafica Vicentina. Curitiba, 1988.

WIESEMANN, Ursula - Os dialetos da lingua Kaingang e o Xokléng. SIL - Summer
Institute of Linguistics. s/d.

- Dicionario Kaingang-Portugués, Portugués-Kaingang. SIL, 1981.

82



Anexos do Relatério

“Povos Indigenas nas Bacias do Tibagi, Laranjnha e Cinzas — Experiéncias
de Politicas Indigenistas com o SPI e a FUNAI no Século XX”

KIMIYE TOMMASINO

CEV-1-

Matéria na Folha de Londrina de 18/10/1985 relata situacdo de fome dos
Guarani da Tl Laranjinha e que a FUNAI ndo estava repassando recursos
para as Tls no Parana. Face a situacdo, 0s Guarani seqiiestaram uma equipe de
funcionarios da instituicdo para forcar o atendimento para os Guarani. A
exigéncia era que a FUNAI deveria devolver a comunidade o valor de R$ 20,2
milhdes desviados pela Delegacia de Bauru. Esse dinheiro era fruto da
producdo de algoddo dos Guarani da Tl Laranjinha que era enviado para a
Delegacia de Bauru e foi desviado para atender outros Postos. Data:
18/10/1985.

CEV-2- Copia do mapa onde se Vé a reducdo das terras do Posto S&o Jerénimo ocorrida

CEV-3-

em 1945. A éarea original era de 14 mil alqueires em terras continuas e ficou
reduzida a 2 mil alqueires e fragmentada em duas glebas: Bardo de Antonina |
e 11, hoje Tl Bardo de Antonina e Tl Sdo Jerébnimo. Data: ilegivel

Correspondéncia de Jodo Pereira Gomes Filho, posseiro/invasor na TI
Pinhalzinho, solicitando autorizacdo para residir dentro da terra indigena.
Informa que é funcionario do Ministério da Agricultura e prestou servicos no
SPI por 18 anos. Compromete-se a entregar a casa e local se tal for solicitado
pelo chefe do Posto. Data: 6/7/1976.

CEV-4- Conjunto de documentos relativos a GRIN-Guarda Rural Indigena. Informacéo

CEV-5-

CEV-6-

CEV-7-

que pode interessar: refere-se a um indio, Lourenco Kaingang, originério do
Parana. Datas: 1972/73.

Documento que fala da Criacdo da GRIN-Guarda Rural Indigena, Portaria
231 de 25 de setembro de 1969.

Oficio do Chefe da Ajudancia Minas-Bahia — fala do processo em curso de
reestruturacdo da GRIN. Data: 6/10/1973.

Documento de nomeacdo do indios kaingang Antonio Pedro Juvéncio pelo
chefe de Posto para a funcdo de “Capitdo dos indios” no Posto Apucarana.
Data: 9/1/1955.
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CEV-8- Documento do chefe de Posto Bardo de Antonina para exercer a funcdo de

“Capitao Indigena”. O documento explicita quais sdo as suas fung¢des. Data:
15/5/1961.

CEV-9- Ordem de Servico do chefe do Posto Bardo de Antonina nomeando o indio

kaingang Antonio Pedro Juvencio para exercer a funcio de “Capitdo indio” na
12 Gleba e na 22 Gleba (Pedrinhas). Data: 18/3/1964.

CEV-10- Documento do Chefe do Posto Indigena Bardo de Antonina designando o
indio kaingang Antonio Pedro Juvencio para o cargo de Chefe de Policia
Indigena. Data: 15/2/1978.

CEV-11- Documento assinado pelo chefe do Posto Bardo de Antonina confirma a
indicacdo do indio kaingang Antonio Pedro Juvencio como Conselheiro da
Reserva Indigena Bardo de Antonina. Data: 12/4/1985.

CEV-12- “Guia de Transito”/Autorizacdo de Viagem. Chefe do Posto Bardo de
Antonina autoriza 0 indio Antonio Pedro Juvencio a se deslocar do Posto
Bardo de Antonina para a cidade de Londrina, “para tratar de assuntos
particulares e visitar a filha”. Data: 15/5/1980.

CEV-13- Memorando Circular enviado para o PI Ivai orientando sobre a exigéncia de
que “nenhum indio se afaste desse Posto sem que esteja munido de uma “Guia
de Transito” , passado por vos, datada, assinada e carimbada, mencionando o
lugar para onde o portador se dirigir € o dia em que deve retornar ao Posto”.
Data: 12/7/1945.

CEV-14- Documento relata sobre o processo de “desintrusamento” no Posto Bardo de
Antonina. O documento apresenta no final a situacdo das subareas no referido
posto. Data: 3/11/1979.

CEV-15- Oficio 058/79 comunicando que a Policia Militar apreendeu uma arma do
jagunco Francisco Pereira (vulgo Chicdo), empregado do posseiro Salvador
Santaella, posseiro na Tl Bardo de Antonina. Data; 12/11/1979.

CEV-16- Documentos da Delegacia de Policia de Sdo Jerénimo da Serra envolvendo
indios kaingang da Tl Bardo de Antonina e Salvador Santaella, principal
invasor da Tl Bardo de Antonina. Datas: maio de 1979.

CEV-17- Documento sobre 0 PROJETO DE DESENVOLVIMENTO AGRICOLA e
sua forma de funcionamento e exposicdo das normas. Este é o projeto que 0s
indios denominavam “SISTEMA DE CANTINA”. Data: 24/8/1980.

CEV-18- Documento/Oficio 125/80-G - expde a situacdo dos posseiros no Posto Barao
de Antonina e Posto Apucarana. Data: 25 de marco de 1980.
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CEV-19- Vérias comunicacOes enviadas por radiotelegrama entre a Delegacia de Bauru
e 0 Posto Barao de Antonina sobre o processo de retirada dos posseiros entre
1978 e 1980.

CEV-20- Memorando do presidente da FUNAI sobre os problemas dos posseiros nas
Tls do Parana. Assunto: reassentamento de posseiros das areas indigenas Sao
Jeronimo, Apucarana e Pinhalzinho. Data: 11/8/1982.

CEV-21- Decreto 13.722 — declara sem efeito e revoga os decretos ns. 6 de 5/7/1900; 6
de 31/7/1901; 8 de 9/9/1901; 64 de 2/3/1903; 294 de 17/4/1913; 591 de
17/8/1915 e 128 de 7/2/1924. Data: 19/1/1951.

CEV-22- Oficio do Chefe do Posto Apucarana para o Comandante do 5°. Batalhdo da
Policia Militar de Londrina agradecendo a visita do tenente Erbt Afonso Pinto
da Silva a reserva indigena para se inteirar da situacdo dos posseiros. Data:
1/6/1978.

CEV-23- Termo de compromisso onde posseiro da Tl Apucarana se compromete a
sair da terra indigena. Data; 26/11/1965.

CEV-24- Memorando do Chefe da I.R.7 do SPI, comunicando a cessdo do Posto
Pinhalzinho para a Sessdo de Fomento Agricola-SFA. Autoriza a permanéncia
do encarregado (Jodo Serrano) e sua familia e do mestico Cornélio e da india
casada com civilizado na area. Data: 13/8/1956.

CEV-25- Relatério enviado pelo Chefe do Posto Pinhalzinho para o Delegado Regional
da 122 DR/FUNAI. Traz varias informac6es importantes tais como: informa
que durante os 12 anos em que foi cedido para o SFA-Secdo de Fomento
Agricola, as terras foram desmatadas e destocadas; toda a madeira de lei foi
utilizada ou comercializada; apresenta um levantamento dos intrusos na area
indigena. Data do relatorio: 17/2/1977.

CEV-26- Relatério do Chefe do Posto Pinhalzinho sobre a situacdo dos
invasores/posseiros na area indigena e tensdo existente. Data: 8/9/1986.

CEV-27- Termo de Declaractes prestadas pelo Chefe do Posto Pinhalzinho expondo a
situacdo de penuria dos indios guarani daquela Tl e os conflitos com os
posseiros. Data: 25/4/1988.

CEV-28- Diario da Justica, Curitiba, 5% Feira, 27/10/1987. Faustino Gomes e sua
mulher, posseiros nas terras do Posto Pinhalzinho entraram com processo de
manutencdo de posse dentro da area indigena contra a FUNAI. O documento
informa que o0s dados sdo insuficientes para solucdo e que falta prova
inequivoca de que na area em questdo nao havia silvicolas anteriores ao ano e
dia. Intima a Unido Federal a se manifestar. Data: 27/10/1987.
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CEV-29- Relatorio de Viagem. Relata entre outras coisas que a equipe esteve no Posto
Pinhalzinho e constatou a ousadia cada vez maior dos posseiros daquela area
que ampliaram a &rea ocupada para cultivo, um deles estava utilizando uma
casa da propria FUNAI e construiram piquete para confinar gado e cercaram
com tela de arame. Data: 30/10/1986.

CEV-30- Documento referente & Acdo de Reintegracdo de Posse impetrada pela FUNAI
contra o0 posseiro Jodo Pereira Gomes Filho e Antonio Pereira Gomes,
posseiros na area indigena Pinhalzinho. Data: dia e més ilegiveis, 1980.

CEV-31- Relat6rio do Posto Pinhalzinho — apresenta a lista dos posseiros que ocupam
terras indigenas. Data; 28/4/1986.

CEV-32- Oficio 007/?/74 — relativo a arrendamentos no Posto Pinhalzinho. Apresenta
lista dos arrendatarios, o0 nUmero de seus respectivos contratos e valores. Data:
22/1/1974.

CEV-33- Oficio 003/P1/73 — o Chefe do Posto Pinhalzinho comunica o Delegado
Regional a situacdo do arrendatario Martinho Gomes Pereira que estd com o
contrato vencido e ndo quer saldar a divida. Data: 7/1/1974.

CEV-34- Relatorio de viagem do advogado da FUNAI/ADR Londrina para o Delegado
Regional dando conta da viagem in loco realizada no Posto Pinhalzinho para
esclarecer sobre possivel conflito entre funciondrios da COHAPAR que
estavam construindo casas para as familias indigenas e 0s posseiros. O
advogado comunica que fotografou a cerca de arame que um dos posseiros
construiu para instruir os artigos de atentado a serem requeridos na Justica.
Data: 24/11/1986.

CEV-35- Oficio 15/75 do Chefe do Posto Pinhalzinho ao Delegado regional solicitando
0s contratos de arrendamento referentes ao periodo 74/75 porque alguns
arrendatarios eram probleméticos por atrasarem 0s pagamentos ou por
recusarem a entrega da area. Esclarece que deixou de receber arrendamentos
por falta esclarecimentos devidos. Data: 1/4/1975.

CEV-36- Oficio 24/75 do Chefe do Posto Pinhalzinho solicitando os contratos de
arrendamento daguele Posto referentes ao periodo 74/75. Data: 16/6/1975.

CEV-37- Cépia do Oficio 11/75 do Chefe do Posto Pinhalzinho para o Delegado
regional comunicando o envio de valor referente aos arrendamentos. Data:
25/3/1975.

CEV-38- Relatorio sobre fatos ocorridos na Tl lIvai — informam sobre omissdo de
atendimento médico a crianca indigena e consequente morte. Data: 26/4/1981.
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